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Przedmowa

75. rocznica uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka to szczeg6lnie dobry
czas, by podkresli¢ znaczenie jej art. 18, ktory gwarantuje wolno$¢ mysli, sumienia
i wyznania. To wiasnie dzigki Deklaracji niemal na calym $wiecie panuje obecnie zgoda co
do tego, ze wolnos$¢ religijna jest podstawowym prawem cztowieka.

Wielu jest rowniez zgodnych, ze mimo to wolnos¢ religijna pozostaje niestety jednym
Z najczesciej famanych praw czlowieka. Jak wskazuje raport Religious Freedom in the World
z 2023 r. opublikowany przez organizacje Pomoc Kosciolowi w Potrzebie, 62% ludnosci
Swiata zamieszkujace okolo jednej trzeciej krajow $wiata doswiadcza jakiejs formy
naruszenia wolnosci religijne;.

Nie ma jednak powszechnej zgody co do tego, kto doktadnie jest podmiotem wolnosci
religijnej i co zawiera w sobie to prawo.

Niektorzy traktuja wolno$¢ religijng jako prawo przystugujace tylko jednostce,
ignorujac fakt, ze praktyki religijne odprawiane s3 duzej mierze w ramach wspolnoty
i dlatego religia ma istotny wymiar wspdlnotowy. Czesto poglad ten wyrazony zostaje
w kontek$cie kontrowersji wokot ,,obrazy religii” czy raczej uczué religijnych. Oczywiscie
religia jako taka moze by¢ przedmiotem nawet ostrej krytyki, bo nie da si¢ jej, by tak
powiedzie¢, ,,obrazi¢”. Jednakze ludziom wyznajacym t¢ religi¢ nalezy si¢ szacunek i to ich
obrazania nalezy unikac.

Sa rowniez tacy, ktorzy uwazajg religie za na tyle wazny sktadnik tozsamosci narodu
lub innej wspolnoty, Ze jej porzucenie, a takze powstawanie i funkcjonowanie innych
wspolnot religijnych, postrzegane sa jako ,konkurencja” czy wrecz zagrozenie dla
spotecznego porzadku. Taka postawa w sposOb oczywisty narusza podstawowe prawa
jednostki, jak rowniez prawo innych wspolnot wyznaniowych do istnienia i praktykowania
swojej religii. Dyktatury ateistyczne XX w. takze uwazaty wspolnoty wyznaniowe i Kos$cioty
za rywali, a ich ideologia opierala si¢ na konieczno$ci wyeliminowania religii, co niestety
staraty si¢ osiggnac.

Pamieé o tym jest szczegdlnie zywa w Europie Srodkowo-Wschodniej, gdzie wielu
meczennikow bronito wolnos$ci religijnej za ceng swojego zycia. Dyktatura komunistyczna
poczatkowo dazyta do eksterminacji Kosciotow, ale szybko zdata sobie sprawe, ze religia nie
zniknie catkowicie 1 ze aby z nig zy¢, potrzebny bedzie jakis kompromis — co oczywiscie
rowniez wigzalo si¢ ze znacznym ograniczeniem wolnosci religijnej. Ostatecznie Ko$cioty

zwyci¢zyty nad dyktatura.



Warto zauwazy¢, ze agresywna ideologia laicka czesto przyjmuje dzi§ podobne
podejscie: opowiada si¢ za zniesieniem religii 1 Koscioléw, a nawet probuje je wyeliminowaé
z roznych dziedzin zycia spotecznego. Historia uczy nas jednak, Ze to si¢ nie uda.

Niemniej, szczegdlnie w $wiecie zachodnim, marginalizacja lub wykluczenie religii
I wspolnot wyznaniowych z zycia spoteczenstwa jest najwigkszym zagrozeniem dla samej
wolnosci religijnej. Metody i §rodki mogg si¢ r6zni¢ w zaleznosci od kraju.

Model rozdzialu Kos$ciota od panstwa ma w swej istocie chroni¢ autonomi¢ obu sfer —
jesli jest wlasciwie rozumiany, w duchu ,,zdrowego sekularyzmu”, ktorego zwolennikiem byt
papiez Benedykt XVI. Podejscie radykalne ma jednak na celu oddzielenie religii nie tylko od
panstwa, ale takze od spoleczenstwa, czyli wykluczenie okreslonych cztonkéw i1 grup
spoteczenstwa, a mianowicie wierzacych obywateli i Kosciotow.

Wyraza si¢ to w ograniczeniach lub zakazach dotyczacych niektorych praktyk
religijnych (np. obrzezania, uboju koszernego czy halal), w eliminowaniu z przestrzeni
publicznej religijnych elementéw kultury (co mozna dostrzec od czasu do czasu np.
w zwigzku z Bozym Narodzeniem), ale takze w ograniczeniach sprzeciwu sumienia (np.
W obszarze ochrony zZycia 1 interpretacji malzenstwa). Wiele zalezy nie tylko od
ustawodawstwa 1 rzadu kazdego kraju, ale takze od sadownictwa. Nie bez znaczenia s3
osobiste przekonania i uwarunkowania kulturowe s¢dzidow wydajacych orzeczenia dotyczace
wolnosci religijnej — i jest to zrozumiate.

Szczegdlnym zagrozeniem dla wolnosci religijnej — nie zawsze tatwym do rozpoznania
W pore — jest zewnetrzna presja wywierana na Koscioty w celu zmiany ich nauczania. Papiez
Franciszek wielokrotnie ostrzegat przed ,,kolonizacjg ideologiczng”, czyli sytuacja, w ktorej
sity zewnetrzne starajg si¢ narzuci¢ jakiemu$ krajowi w imi¢ ,,poprawnosci politycznej”
warto$ci lub postawy nieprzystajace, zwlaszcza ze wzgledow religijnych, do danego
spoteczenstwa. Ofiarami tych prob ,ideologicznej kolonizacji” padaja takze Koscioly.
Czasami same Koscioty ulegaja podzialom pod wpltywem naciskow zewnetrznych: czy
powinny dostosowa¢ si¢ do poprawnego politycznie $wiata, czy tez stang¢ w obronie
doktryny? I do jakiego stopnia to uczynic?

To ostatnie zjawisko wskazuje takze na inny aspekt wolno$ci sumienia i religii: kwesti¢
wolno$ci w Kosciotach i wspdlnotach wyznaniowych. Migdzy innymi na tym polegat rozwdj
religijny $wiata zachodniego. Ilustruje to by¢ moze mato znany przyktad z historii Wegier:
W Siedmiogrodzie sejm w Tordzie w 1568 1. jako pierwszy na §wiecie uznat, ze poszczegdlne
zgromadzenia majg prawo do swobodnego wyboru wlasnych pastoréw i Ze nikt nie powinien

by¢ poddawany represjom za wyznawanie innej wiary.



W XX w. na soborze watykanskim II Kosciét katolicki jasno sformutowat religijng
interpretacje wolnosci wyznania jednostki. Niestety takie rozumienie wolnosci religijnej nie
upowszechnito si¢ jeszcze we wszystkich czeéciach $§wiata. W wielu krajach karze podlegaja
nie tylko zmiana wyznania czy rezygnacja z wyznawania religii, ale samo wyrazenie
sprzeciwu wobec oficjalnego nauczania, ktoére grozi oskarzeniem o bluznierstwo. Jak
wiadomo, praktyka religijna ma silny wymiar wspolnotowy. Dlatego tez, cho¢ mozna
postawi¢ tezg, ze religii jako takiej nie da si¢ obrazi¢, to nikt z czystym sumieniem nie
zaprzeczylby, ze nie nalezy obraza¢ uczu¢ religijnych jednostek czy wspolnot, gdyz
uderzaloby to w godno$¢ cztowieka. Zarazem przepisy przeciwko bluznierstwu naleza
obecnie do najpowazniejszych ograniczen wolnosci religijnej. Sa zbyt rygorystyczne i zbyt
niejasne jednoczesnie, przez co umozliwiaja powazne naduzycia wobec wyznawcow innych
religii lub cho¢by dysydentéw. Do zrownowazenia dwoch waznych praw, czyli wolnosci
religii 1 sumienia oraz wolno$ci stowa nalezatloby zapewne zastosowaé dobrze znang ,,ztota
zasade”.

Wolno$¢ religijna musi by¢ deklarowana 1 gwarantowana nie tylko w teorii czy przez
prawo. Réwnie istotne jest pomaganie osobom i wspdlnotom, ktére potrzebuja ochrony tej
wolno$ci w codziennym zyciu — na przyktad poprzez zapewnienie odpowiednich warunkow
do funkcjonowania. XX-wieczny wegierski poeta Sandor Reményik w jednym ze swoich
wierszy zawarl klucz do przetrwania wspolnot: ,Nie rezygnujcie z kosciota i szkoty!”.
Przeciez to przede wszystkim w Kosciele Zyje si¢ wiarg, a edukacja stanowi wazne narze¢dzie
jej przekazywania. Istnienie obu jest zatem waznym warunkiem wstgpnym korzystania
z wolnosci religijnej. W tym duchu dziata na przyktad prowadzony przez wegierski rzad
program Hungary Helps, a jego podstawowe zalozenie bezposredniego partnerstwa
z Kosciotami jest wysoko cenione przez wiele wspdlnot wyznaniowych znajdujacych sig
w potrzebie.

Korzystaniu z wolnosci religijnej jako podstawowego prawa cztowieka towarzyszy dzi$
takie samo wyzwanie, z jakim mierzymy si¢ przy egzekwowaniu innych praw cztowieka.
Mianowicie wydaje si¢, ze nie ma juz konsensusu co do tego, kim i czym jest cztowiek.
Dokonujaca si¢ obecnie wymuszona transformacja antropologiczna, ktdrej korzeni nalezy
szuka¢ we wczesniejszych ideach, filozofiach i ideologiach, stanowi powazne ograniczenie
dla powszechnosci praw cztowieka. Jej ostatecznym celem jest uniezaleznienie, a nawet
przymusowe oddzielenie cztowieka od porzadku naturalnego, a co za tym idzie, od samego
Stworcy. Jak wnikliwie zauwazyl Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, ideologia ta zaprzecza

istnieniu obiektywnej prawdy i mozliwo$ci jej poznania, a za jedyng norm¢ pozwala



cztowiekowi uzna¢ siebie samego 1 swoje pragnienia. Nietrudno dostrzec w tej tak zwanej
»dyktaturze relatywizmu” zagrozenie dla wolnosci religijne;j.

Jak wida¢, wolno$¢ religijna stoi dzi$§ przed wieloma réznorodnymi wyzwaniami.
Wyzwania te pojawiajg si¢ w roznych sferach zycia, a ludzie, ktorzy si¢ z nimi stykajg —
urzednicy panstwowi i samorzadowi, dyplomaci, lekarze, prawnicy, nauczyciele, pracownicy
naukowi itp. — nie zawsze sg odpowiednio przygotowani, aby sobie z nimi poradzi¢. Wymaga
to odpowiedniej wiedzy i umiejetnosci z zakresu roznych dziedzin. Dlatego konieczne jest
badanie omawianych tu zagadnien z naukowego punktu widzenia 1 zapewnienie
odpowiednich narzedzi tym, ktérzy chcg chroni¢ 1 wspiera¢ podstawowe prawo do wolnosci
religii.

Migdzynarodowa konferencja ,,Wolnos$¢ religijna i inne prawa cztowieka — zagrozenia
i trendy”, ktora odbyta si¢ w Toruniu w dniach 31 maja—2 czerwca 2023 r. w ramach projektu
Laboratorium Wolnos$ci Religijnej Fundacji Pro Futuro Theologiae, jest zatem szczegodlnie
wazng inicjatywa. Niniejszy tom pod redakcja naukowa dr Weroniki Kudly zawiera referaty
wygloszone podczas konferencji, dzigki czemu beda one dostepne dla szerszego grona
odbiorcow, w tym praktykow zajmujacych si¢ na co dzien tg tematyka. Celem publikacji jest
nie tylko zarysowanie obecnych trendow i1 zagrozen, ale takze wskazanie kierunku refleksji

nad przyszto$cig wolnosci religijne;.

10 grudnia 2023 r.

Mark Aurél Erszegi

Specjalny doradca ds. religii i dyplomac;ji

Ministerstwo Spraw Zagranicznych i Handlu Wegier



Wprowadzenie

Chociaz wolnos¢ religijna ma duze znaczenie W zyciu kazdego cztowieka, w wielu miejscach
na $wiecie jest ona zagrozona. Na styku tej wolnosci z innymi prawami czlowieka powstaja
silne tarcia, na skutek ktorych wcigz zbyt wiele grup religijnych i jednostek na catym $wiecie
zmaga si¢ z przemoca, marginalizacjg 1 stygmatyzacja. W niektorych czesciach naszego globu
na nowo otwieraja si¢ stare rany konfliktow religijnych, ktore ledwo zaczgly si¢ goié, a gdzie
indziej narastaja nowe spory na tle obecnosci religii w zyciu publicznym. Dlatego tez, z racji
panujacego obecnie na $wiecie klimatu niestabilno$ci, konfliktow 1 zagrozenia
bezpieczenstwa, poszanowanie wolnos$ci religii lub przekonan w zyciu publicznym nabiera

zasadniczego znaczenia.

W ramach wysitkow podejmowanych na rzecz wspolpracy i wzajemnego zrozumienia
W obliczu coraz liczniejszych, podsycanych nienawisSciga przypadkow nietolerancji,
dyskryminacji iprzemocy wobec religii, Fundacja Pro Futuro Theologiae z siedzibg
w Toruniu zainicjowata cztery lata temu (w 2019 roku) projekt ,,Laboratorium Wolnosci
Religijnej”, ktorego celem jest stworzenie mi¢dzynarodowej sieci badaczy reprezentujacych
rézne dziedziny nauki. Sama idea projektu zrodzila si¢ z wcze$niejszych obserwacji
prowadzonych w gronie pracownikow Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Mikotaja

Kopernika w Toruniu.

Motywowani wspolnym dazeniem do ochrony ipromowania wolnosci religijnej
W Polsce poprzez caly szereg dilugofalowych i szeroko zakrojonych dziatan, aktywnie
poszukujemy rozwigzan, ktore pozwolg przeciwdziata¢ wykluczeniu religii z przestrzeni
publicznej. JesteSmy przekonani, ze budowanie mostow zamiast muréw umozliwi nam
skuteczne zapobieganie wszelkim szkodliwym formom uprzedzen, ostracyzmu, mowy

nienawisci, dyskryminacji 1 przemocy skierowanej przeciwko osobom wierzacym.

W niniejszym tomie, ktory podzieliliSmy na trzy cze¢$ci, pragniemy przedstawi¢ nowe
punkty widzenia na problematyke ochrony i propagowania wolnoS$ci religii i przekonan oraz
zapobiegania jej naruszeniom na styku z innymi prawami czlowieka. Stworzenie mapy
wspotczesnych zagrozen itrendow w tej dziedzinie — postrzeganych przez pryzmat
interdyscyplinarnej (zaréwno teoretycznej, jak i praktycznej) refleksji nad wyzwaniami dla
wolnos$ci religii lub przekonan — moze wydatnie przyczyni¢ si¢ do lepszego zrozumienia

stanu swobdd religijnych na catym §wiecie. Zbiorowy glos wspotautorow jest silniejszy niz



indywidualne wysitki podejmowane w celu zapewnienia lepszej przysztosci dla wolnosci
religijnej.

W czgéci pierwszej autorzy przedstawiaja szerokie spojrzenie na wspoOlczesne
zagrozenia dla wolnos$ci religijnej. Rozdziat otwiera praca Marceli Szymanski zatytutowana
Autokrata a wolnos¢ wyznania — fabrykowanie mniejszosci, W ktorej autorka przybliza
czytelnikowi interesujace zjawisko, jakim jest fabrykowanie przez autokratdow mniejszo$ci
W celu latwiejszego wyeliminowania pewnych grup spotecznych, a takze podejmuje probe
zidentyfikowania schematu dziatan prowadzacych do przyszitych okrucienstw. W eseju
zatytulowanym Naruszenia wolnosci religijnej w Polsce W swietle badan Laboratorium
Wolnosci Religijnej Maciej Duda omawia tytutowg problematyke w oparciu 0 analize¢
raportow przedstawiajacych przypadki naruszania prawa do wolnosci religijnej w Polsce,
sporzadzanych corocznie w latach 2019-2022 przez Laboratorium Wolnosci Religijnej.
Z kolei Piotr Roszak i Agnieszka Brzezinska prezentujg studium zatytutowane Wspolczesne
formy naruszen wolnosci religijnej w obszarze publicznego kultu religijnego, w ktorym
analizuja na przyktadzie Hiszpanii i Polski przypadki naruszania prawa do wolnosci religijne;
zwigzane z kultem i liturgia w panstwach europejskich. Iwona Zamkowska w artykule
zatytulowanym Prawo do nauki jako zagroZone prawo cztowieka w przypadku mniejszosci
chrzescijanskiej w pakistanskim systemie edukacji kieruje uwagg na tlo kulturowe 1 metody
systemowej dyskryminacji matoletnich chrzescijan w Pakistanie — kraju, ktory w 2023 roku
zajal sibdme miejsce na liScie World Watch List. Rozdziat zamyka praca Felixa Bollmanna
pod tytulem Wyrazanie przekonan religijnych we wspoilczesnym Swiecie — zagrozenia
i trendy z perspektywy rzecznictwa prawnego, w ktorej autor omawia najwazniejsze obszary
instytucjonalnych naruszen prawa do wolno$ci religii lub przekonan oraz wskazuje na
niepokojace tendencje w polityce organdw publicznych na przyktadzie konkretnych spraw

prowadzonych przez ADF International.

W czesci drugiej skupiono si¢ na stworzeniu mapy obecnych trendow w dziedzinie
wolnosci religijnej. Czg$¢ t¢ otwiera artykul Hansa-Martiena ten Napela zatytutowany Stan
wolnosci religijnej — perspektywa (czesciowo) zewnetrzna, W ktérym autor diagnozuje
I objasnia obecny model ochrony wolnosci religijnej w Europie oraz przedstawia dostgpne
alternatywy. Asher Maoz porusza w swoim eseju pt. Wolnosé¢ religijna w obrebie religii
I poza nig z perspektywy judaizmu kwesti¢ wolnosci wyznania w judaizmie, a Christine
Menges-Le Pape w tekscie zatytulowanym Wolnos¢ religijna we Francji w kontekscie

wspotczesnego prawa analizuje wptyw francuskiej ustawy umacniajacej poszanowanie zasad
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Republiki na relacje miedzy panstwem a spoteczno$cia muzutmanska. Perspektywe
wieloreligijng uzupelnia praca Weroniki Kudly zatytutowana Poczgtek nowej ery dla
wolnosci religijnej? Refleksje nad obecnym statusem religii w amerykanskim Zyciu
publicznym, w ktoérej autorka analizuje orzecznictwo Sadu Najwyzszego Standow
Zjednoczonych i omawia zarysowujgcy sie w nim nowy kurs w kwestii wolnosci religijnej,
a takze omawia potencjalny wptyw zachodzacych zmian na zycie codzienne osob wierzacych.
Rozdziat zamyka opracowanie Adama Jakuszewicza zatytutowane Kilka refleksji na temat
(de)penalizacji  bluznierstwa w swietle orzecznictwa Europejskiego Trybunatu Praw
Czlowieka, w ktorym autor wskazuje, ze tendencja do depenalizacji bluznierstwa wynika
Z blgdnego postrzegania roli praw czlowieka w ogdlnosci, a W szczegolnosci prawa do

wolnosci wypowiedzi.

Trzeci iostatni rozdzial stanowi probg nakre$lenia obrazu przysztosci wolnosci
religijnej. W artykule zatytutowanym Gdy prawa zmierzajq w zlym kierunku — los wolnosci
religijnej i konstytucjonalizmu w XXI wieku Andrea Pin analizuje, w jaki sposob
konstytucjonalizm coraz czgéciej pomija kwestie religii i wolnosci religijnej, na co wskazuje
najnowsze orzecznictwo Trybunatu Sprawiedliwo$ci Unii Europejskiej. Przedstawiony w tym
artykule obraz przysztos¢ wolnosci religijnej z perspektywy sadownictwa uzupetnia esej
Alejandry Vanney pt. Przemoc, wolnos¢ i prawda, w ktorym autorka bada wptyw §wieckich
dogmatow na przemoc tozsamosciowa. Cyril Hovorun kresli w eseju zatytulowanym
Wartosci i sekularyzm perspektywe spoteczno-filozoficzng sekularyzacji, ilustrujac na
przyktadzie Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego, w jaki sposéb ,tradycyjne wartosci” sa
wykorzystywane jako bron, a wojny kulturowe moga przeksztalci¢ si¢ w prawdziwe — takie
jak ta na Ukrainie. Z kolei Ewa Dryglas-Komorowska w tekscie #ToJestWojna. Wychowanie
chrzescijanskie wobec wspotczesnych zjawisk spoteczno-kulturowych podejmuje refleksj¢ nad
sporem aksjologiczno-kulturowym toczacym si¢ we wspotczesnej Polsce i Europie. Na
zakonczenie Sasa Horvat proponuje filozoficzne spojrzenie na mowe nienawisci, analizujac
jej dwa elementy sktadowe — jezyk i nienawi§¢ — W tekscie zatytutowanym wlasnie Mowa

nienawisci — spojrzenie filozoficzne.

Przedstawiony w niniejszym tomie zbior tekstow tworzy swego rodzaju mape
wspotczesnych zagrozen itrendow zwigzanych zochrong i propagowaniem wolnosci
religijnej oraz zapobieganiem jej naruszeniom. Jednocze$nie obrazuje réwniez zltozony
i dynamiczny charakter samej religii. Posrod zawiedzionych nadziei i globalnych niepokojow

autorzy zdotali uchwyci¢ w szerokiej i wieloaspektowej perspektywie najwazniejsze
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wyzwania dla wolnosci religijnej, ktorym musimy nadal stawia¢ czota. Ponadto wskazali
szereg przydatnych narzg¢dzi i strategii, ktére powinniSmy dalej rozwijaé, aby stworzy¢
warunki sprzyjajace niezakldconemu rozkwitowi religii. Mamy nadzieje, ze ksigzka ta
pomoze czytelnikom lepiej zrozumieé obecny stan wolnosci religijnej zarowno w Polsce, jak
i na calym $wiecie, jak rowniez uswiadomi¢ sobie, ze roznorodnos$¢ religijna jest atutem,
a wladze panstwowe powinny akceptowac i uwzglednia¢ réznice religijne zamiast dazy¢ do
ich wyeliminowania. Oczekujemy réwniez, ze przedstawione w tej publikacji wnikliwe
analizy ekspertow, naukowcow 1 praktykow stang si¢ przyczynkiem do zapewnienia
W przysztosci skuteczniejszej ochrony prawa do wyznawania wszystkich religii i przekonan
— zarowno w sferze prywatnej, jak ipublicznej. Naszym wspolnym obowigzkiem jest
troszczy¢ si¢ o wolnos$¢ religijng oraz dba¢ o to, aby kazdy mogt w spokoju ibez Igku

wyznawac swojg wiarg niezaleznie od tego, w jakiej czeSci §wiata przyszio mu zy¢.

Weronika Kudta, Tomasz Huzarek i Maciej Duda
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Rozdziat 1.

Mapowanie zagrozen wolnosci religijnej
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Marcela Szymanski

Autokrata a wolnos¢ wyznania —
fabrykowanie mniejszosci

Streszczenie: Autokraci dgzacy do poszerzania swojej wladzy czesto muszg stawic czota sile
grup wyznaniowych. Chociaz osoby sprawujace autokratyczne rzady obawiaja si¢
przywodcow religijnych i zazdroszcza im autorytetu, z danych zawartych w raportach na
temat wolnosci religijnej na §wiecie wytania si¢ niepokojacy obraz. Marginalizowanie grup
wyznaniowych w spoteczefstwie wymaga starannego planowania, zwlaszcza gdy stanowig
one faktyczng wigkszo$¢. Dlatego w artykule podjeto po raz pierwszy probe zidentyfikowania
schematu dziatan prowadzacych do przysztych okrucienstw oraz opisania procesu, w ramach
ktérego autokraci — bez wzgledu na sposéb, w jaki doszli do wltadzy — moga ,,sfabrykowac”
mniejszo$¢, aby latwiej ja wymazaé. Ponadto wskazano, ze kluczem do powstrzymania tego
procederu jest wspieranie wszelkich wysitkkow na rzecz dokumentowania pogwatcen
I naruszen artykulu 18. Przypadki ograniczania praw podstawowych s3 stabo
udokumentowane, podobnie jak liczone juz w setkach ataki dokonywane zaréwno z uzyciem
przemocy, jak ibez jej uzycia w panstwach, w ktorych nie istniejg rzady prawa. Z tego
powodu dokumentowanie naruszen wolnosci religijnej ma zasadnicze znaczenie dla
przysztych postgpowan przed trybunatami miedzynarodowymi. Prze§ladowania sg tylko
jednym z etapoéw procesu eliminowania grup wyznaniowych, ale — podobnie jak inne tego

rodzaju dzialania — mozna je powstrzymac.
Stowa kluczowe: autokrata, wolnos¢ religijna, przesladowania, fabrykowanie mniejszosci.

Wstep

Mapa, na ktorej zaznaczono panstwa naruszajace wolnos¢ religijna, z roku na rok praktycznie
si¢ nie zmienia, jednak mozna odnie$¢ wrazenie, ze ciemna chmura powoli rozrasta si¢ na
zachdd. Gdzie popelniamy blad? Dlaczego skala ludzkiego cierpienia jest coraz wigksza?
Kto$ mogltby uznac, ze odpowiedz na te pytania jest ,,zbyt ztozona”, a dalsza dyskusja nie ma

sensu. Uwazamy jednak, ze naszym obowigzkiem jako badaczy jest znajdowanie wzorcow
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I wskazywanie przyczyn po to, aby$my mogli powstrzymac¢ niekorzystne procesy. Uwazamy,

ze jest to kwestia zycia i $mierci.

Artykut 18 Powszechnej Deklaracji Praw Cziowieka ONZ (PDPC) oraz artykut 18
Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych (MPPOIiP) stoja na strazy
wolno$ci mysli, sumienia 1 wyznania (Organizacja Narodow Zjednoczonych, 1948; 1966), ale
zapisane W nich zasady wydaja si¢ by¢ coraz czesciej lekcewazone, zwlaszcza w ostatnich
czterech latach. Tlamszenie tego najbardziej osobistego aspektu czlowieczenstwa ma

powazne konsekwencje dla zdrowego rozwoju spoteczenstw.

Liczba autokratycznych rezimow stale ro$nie, poniewaz istniejag osoby, partie
polityczne i organizacje przestgpcze, ktore daza do uzyskania catkowitej kontroli nad ludZzmi
I ziemig. Z punktu widzenia tych reziméw grupy wyznaniowe stanowig konkurencyjne
osrodki wladzy, ktore jednocze$nie budzg strach i zazdro$¢ z uwagi na swoja zdolnos¢ do
mobilizowania ludzi, natomiast ich przywddcy sa postrzegani jako zagrozenie, ktore nalezy
zlikwidowac. Jesli grupa stojaca na drodze do pelni wladzy jest zbyt liczna i nie stanowi
jedynie mniejszosci, rzadzacy sa zmuszeni do poszukiwania nowych strategii, ktore

pozwolityby im ostabi¢ t¢ grupe zar6wno gospodarczo, jak i politycznie.

Zasygnalizowane wyzej zjawisko jest juz dobrze znane, ale mozna odnie$¢ wrazenie,
ze w2023 roku wsrdd globalnych autokratow pojawit sie nowy trend: ,,fabrykowanie
mniejszosci” za pomocg roznych taktyk, w tym dzialan niewymagajacych uzycia przemocy,
ktére pozwalaja autokratom zachowac wzglednie dobrg reputacje na arenie miedzynarodowe;j,
a jednoczes$nie zapewniaja im kontrol¢ poprzez budowanie ,,dynastii opartych na krwi

I przywilejach”, jak je nazywa byly minister finanséw Wenezueli Moisés Naim (2022).

W artykule zbadano zaréwno szersze ramy omawianych zjawisk, jak i konkretne
wydarzenia majgce miejsce w relacjach miedzy autokratami a grupami religijnymi. Celem
opracowania jest zachg¢cenie naukowcoéw do prowadzenia dalszych badan w réznych
dziedzinach. Na podstawie przeprowadzonych obserwacji wskazaliSmy szereg wzorcéw
W nadziei na to, ze dzigki ich poznaniu bgdziemy pewnego dnia potrafili zmieni¢ na lepsze

obraz sytuacji przedstawiony na mapie przesladowan religijnych.

Powyzsze zagadnienia zostaly po raz pierwszy omowione na mig¢dzynarodowej
konferencji ,,Wolnos$¢ religijna i inne prawa cztowieka: zagrozenia i trendy” zorganizowanej

przez Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu w czerwcu 2023 roku.
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Podwazanie zasad artykulu 18 w celu stopniowego eliminowania grup wyznaniowych

Problem lekcewazenia praw czlowieka wich roéznych wymiarach mozna poréwnaé¢ do
sytuacji, w ktorej z dachu domu spadajg na skutek braku remontu kolejne dachowki. Na
poczatku proces ten nie ma bezposrednich konsekwencji dla catego budynku, ale gdy zostanie
w koncu dostrzezony, na podjecie dziatan bedzie juz za p6zno. Wiasnie taki obraz wyltania si¢
Z raportOw na temat stanu wolnosci religijnej, jednak dotychczas brakowato prob wyjasnienia
przyczyn, dla ktérych sprawcy nie ustajg w swoich dazeniach. Mamy nadziej¢, ze niniejszy

artykut rzuci nieco $wiatla na to, jak mozemy powstrzymac dalsze przesladowania.

W 2023 roku ukazata si¢ najnowsza edycja publikowanego przez Papieska Fundacj¢
Pomoc Kosciolowi w Potrzebie (PKWP) raportu ,,Wolno$¢ religijna na $wiecie” (ang.
Religious Freedom in the World — RFW), ktorego redaktor naczelng jest od 2015 roku
autorka niniejszego artykutu. Dane przedstawione w tej edycji (zwanej dalej ,;raportem
RFW 2023”) potwierdzaja teze, ze w badanym okresie podstawowe prawa do wolnosci mysli,
sumienia iwyznania byly naruszane czgsciej iz wigksza bezkarnoScig niz w okresach

objetych raportami z 2018 i 2021 roku (Szymanski, 2023).

O ile typowym sprawca przesladowan pozostaje zadny wiadzy autokrata (niezaleznie
od tego, czy zostal wybrany w wyborach czy doszedl do wladzy w inny sposob), ktory dazy
do zniszczenia grup odmawiajgcych podporzadkowania si¢ jego planom, o tyle w raporcie
z 2023 roku odnotowano wigcej przypadkéw ,fabrykowania” przez ,autorytarne rzady”
mniejszosci  zlozonych z obywateli posiadajacych rowne prawa i przesladowania ich
z powodow religijnych niz w poprzednich edycjach, w ktorych sprawcami byli czesciej
ekstremisci religijni.

Jak wskazuje raport RFW 2023, prawa chronione na mocy artykutu 18 PDPC
i artykutu 18 MPPOIP sa naruszane w co trzecim panstwie na S$wiecie (31%), czyli
w 61 ze 196 panstw. Niemal 4,9 mld ludzi — czyli 62% ludnosci $wiata — mieszka

w krajach, w ktorych wolno$¢ religijna podlega surowym ograniczeniom.

Nie oznacza to, ze wszyscy mieszkancy sg przesladowani, ale sugeruje, ze wielu
Z nich jest dyskryminowanych, nawet jesli czgsto nie sg tego §wiadomi, poniewaz nie znaja
swoich praw. Jak zauwazono w raporcie RFW 2023, niewiele osob zdaje sobie w istocie

sprawe z tego, ze ich wlasny rzad odmawia im podstawowych praw.

Wiekszo$¢ panstw na §wiecie wigczyta w pewnym stopniu tres¢ artykutu 18 MPPOIP

do swoich konstytucji. Powszechnie znane jest brzmienie pierwszego ustepu tego artykuthu,
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natomiast inaczej jest z ustepem czwartym, ktorego postanowien prozno szuka¢ w wiekszosSci

programow ksztatcenia — takze w panstwach zachodnich:

1.  Kazdy ma prawo do wolnosci mysli, sumienia |\ wyznania. Prawo to obejmuje wolnosé¢
posiadania lub przyjmowania wyznania lub przekonan wedtug wtasnego wyboru oraz
do uzewnetrzniania indywidualnie czy wspdlnie z innymi, publicznie lub prywatnie,
swej religii lub przekonan przez uprawianie kultu, uczestniczenie w obrzedach,

praktykowanie i nauczanie.

2. Nikt nie moze podlega¢ przymusowi, ktory stanowitby zamach na jego wolnosc

posiadania lub przyjmowania wyznania albo przekonan wedtug wtasnego wyboru.

3. Wolnos¢ uzewnetrzniania wyznania lub przekonan moze podlegac jedynie takim
ograniczeniom, ktore sq przewidziane przez ustawe isq konieczne dla ochrony
bezpieczenstwa publicznego, porzgdku, zdrowia lub moralnosci publicznej albo

podstawowych praw i wolnosci innych osob.

4. Panstwa—Strony niniejszego Paktu zobowiqgzujq si¢ do poszanowania wolnosci
rodzicow lub, w odpowiednich przypadkach, opiekunow prawnych do zapewnienia
swym dzieciom wychowania religijnego i moralnego zgodnie z wlasnymi

przekonaniami

Kim jest autokrata?

Autokrata to przywodca kierujacy si¢ idea supremacji, ktory dazy do sprawowania
nieograniczonej wiadzy i kontroli nad danym terytorium i jego mieszkancami, a przy tym nie
cofnie si¢ przed okrucienstwem, jesli bedzie ono stuzylo realizacji jego celow. Z punktu
widzenia autokraty inne osoby nie posiadaja takiej samej godnosci cztowieka ani takich

samych praw.

Autokrata moze doj$¢ do wladzy w drodze wybordéw lub narzuci¢ swoje rzady przy
uzyciu sity gospodarczej 1militarnej. Inaczej mowiac, autokratami moga by¢ zard6wno
wytonieni w wyborach szefowie panstw, ktorzy starajg si¢ wszelkimi sposobami utrzymac
wladzg, jak 1 dowddcy organizacji paramilitarnych lub przestgpczych. Jak pisze M. Naim
(2022), autokrata chetnie korzysta z,przemocy, pieni¢dzy, zdobyczy techniki, ideologii,
perswazji moralnej, szpiegostwa i propagandy”, aby przekona¢ innych, ze jego wladza jest

jedyna bezpieczna opcja.
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Autokrata stale lustruje horyzont, wypatrujac konkurencyjnych osrodkéw wiadzy,
a takze obmysla nowe strategie, ktore pozwola mu przeciagna¢ ludzi na swoja strong. Moze to
odbywa¢ si¢ zaré6wno na poziomie lokalnym, jak ina arenie migedzynarodowej, gdzie
wyraznie ksztattuje si¢ nowy ,,porzadek s$wiata” odkad tradycyjne ,,wielkie mocarstwa”

zaczety traci¢ na znaczeniu na poczatku XXI wieku.

Autokrata czuje respekt wobec przywodcow religijnych z uwagi na ich zdolno$¢ do
mobilizowania ludzi bez korzystania ze S$rodkéw finansowych lub wojskowych,
a jednoczesnie traktuje ich jako konkurencyjne osrodki wiladzy. Autokrata ,,jednoczes$nie
obawia si¢ przywodcow religijnych i im zazdro$ci” (Reardon, 2019). Jesli dana spotecznos¢
religijna jest nie tylko liczna, ale iniepokorna, autokrata zaczyna obmyslac strategie, za

pomoca ktorych bedzie mogt ja sobie podporzadkowaé lub catkowicie ja wyeliminowac.

W obecnej sytuacji autokraci moga duzo tatwiej spelnia¢ swoje marzenia o dominacji,
poniewaz ,,Zachdd” czesciej niz dotad cierpi na ataki wybidrczej $lepoty i1 gluchoty. Mapa
zapotrzebowania panstw Zachodu na surowce energetyczne i metale ziem rzadkich pokrywa
si¢ z mapa panstw najczesciej tamigcych prawa cztowieka. Co gorsza, wybuch wojny na
Ukrainie w lutym 2022 roku i wynikajaca ztego utrata dostaw rosyjskiej ropy oraz gazu

pchnety najbogatsze (i najlepiej uzbrojone) gospodarki w objecia wszelkiej masci tyranow.

Autokraci a duze spolecznos$ci na ,,ich” terytorium

Z raportu RFW 2023 wynika, ze przywodcy polityczni w Azji Poludniowo-Wschodniej, na
Bliskim Wschodzie iw Afryce Subsaharyjskiej sa coraz bardziej zaniepokojeni sytuacja
demograficzng swoich krajow, przez co staja si¢ bardziej sklonni do dyskryminowania
niektorych grup. Traktaty i pakty Organizacji Narodow Zjednoczonych uznaja mniejszosci
narodowe, kulturowe, etniczne ireligijne (Organizacja Narodéw Zjednoczonych, 1946).
W niektorych panstwach pewne grupy nie s3 mniejszo$ciami pod wzgledem liczebnosci, ale
Z uwagi na brak potencjatu ekonomicznego i wptywow politycznych w poréwnaniu z innymi
grupami sg w praktyce traktowane jako takie ilekcewazone, poniewaz nie glosuja
w wyborach lub zracji ubdstwa musza w pierwszej kolejnosci rozwigzywaé inne pilne

problemy.

W wielu autokratycznych rezimach rzadzacy usilnie staraja si¢ pokaza¢ wyborcom
i Swiatu zewnetrznemu, ze ,.ci drudzy” stanowig mniejszos¢, ktora ze wzgledow

demograficznych, politycznych lub ekonomicznych ma niewiele do powiedzenia. Nie wolno
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tez zapomina¢, ze autokraci — pewni swojego zaplecza finansowego i sitowego — nie
obawiajg si¢ duzych grup jako takich, a jedynie tych, ktérych zdolnosci mobilizacyjne sa

porownywalne z ich wlasnymi.

W kwietniu 2023 roku brytyjski dziennik ,,Financial Times” poinformowat, ze Indie
dorownaly juz pod wzgledem liczby ludnosci Chinom, co jest kluczowym czynnikiem przy
formulowaniu polityki gospodarczej. To samo dotyczy panstw takich jak Nigeria. W tym
ostatnim przypadku stwierdzono, ze ,,spisy ludnos$ci w najbardziej ludnym panstwie Afryki
budza liczne kontrowersje, a lokalni przywodcy polityczni, religijni i etniczni sg oskarzani
0 zawyzanie danych liczbowych. Wielkos$¢ populacji w duzej mierze decyduje o reprezentacji
politycznej oraz o tym, ile srodkow z kasy panstwa trafi do poszczegdlnych regionéw” (Reed,
Strauss i Adeoye, 2023).

Obecng liczbe mieszkancow Nigerii szacuje si¢ na okoto 230 milionéw, jednak ostatni
spis powszechny odbyt si¢ tam w 2006 roku. Kolejny ma zosta¢ przeprowadzony w tym roku.
Chociaz szacuje si¢, ze ludno$¢ kraju dzieli si¢ niemal po réwno na muzulmanow
I chrzedcijan, we wladzach centralnych zdecydowanie dominujg muzulmanie, a ordynacja
wyborcza rowniez faworyzuje t¢ grupe wyznaniowa. Jest to zreszta czgS¢ szerszej strategii,
w ramach ktorej chrzeScijanie sa marginalizowani ekonomicznie i politycznie oraz
wywlaszczani, a nowe przepisy odmawiajg im prawa do réwnej reprezentacji we witadzach
I instytucjach panstwowych. Mozna si¢ spodziewaé, ze w spisie powszechnym z 2023 roku
bedzie widoczna nadreprezentacja muzulmandéw, natomiast liczba chrzescijan zostanie
zanizona, poniewaz miliony znich zostaly wewnetrznie przesiedlone w wyniku atakow
terrorystycznych  przeprowadzanych przez ekstremistow islamskich ~w potnocnych

i centralnych regionach kraju.

Kolejnym przyktadem panstwa, w ktorym demografia i religia majg istotny wptyw na
polityke 1 gospodarke, jest Liban, gdzie od 1932 roku nie przeprowadzono Zzadnego spisu
ludnos$ci. W wywiadzie udzielonym na poczatku tego roku libanski premier Nadzib Mikati,
sunnita, powiedzial, ze chrzescijanie stanowig jedynie 19,5% mieszkancow kraju, co zostato
natychmiast zakwestionowane przez przywodcow szyickich i chrzescijanskich. Chociaz
naptyw uchodzcow palestynskich, a ostatnio réwniez Syryjczykow znaczaco zmienit strukture
religijng mieszkancow Libanu, w praktyce licza si¢ obywatele z prawem glosu. Od spisu
powszechnego z 1932 roku wydatki panstwa i kierunki jego polityki okresla si¢ na podstawie
istniejacych list wyborcéw, na ktorych znajduja sie takze osoby mieszkajgce za granicy.

Najnowsza lista, pochodzaca z 2022 roku, pokazuje, ze chrzescijanie (wszystkich wyznan)
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stanowig 33,9% zarejestrowanych wyborcow, szyici isunnici po 30%, adruzowie 6%
(Antonios, 2023).

Autokrata nie cofnie si¢ przed stosowaniem taktyk majacych na celu zmniejszenie
znaczenia (czy to w kategoriach liczebnosci czy pod innym wzgledem) kazdej grupy, ktora
moglaby rzuci¢ wyzwanie jego wladzy. Aby zmarginalizowa¢ inne grupy, chetnie stosuje
zarowno metody oparte na przemocy, jak ite pokojowe, a nawet z pozoru demokratyczne.
Sprawe dodatkowo komplikuje fakt, ze przywddcy innych grup nie s3 czasami $wiadomi
intencji autokraty inic chca mu si¢ otwarcie przeciwstawiaé. W rezultacie decyzja
0 przesladowaniu i podporzadkowaniu sobie danej grupy lezy catkowicie w gestii

autokratycznej wladzy.

Fabrykowanie mniejszoSci religijnej

Lawrence C. Reardon, profesor nauk politycznych na Uniwersytecie New Hampshire
i ekspert w dziedzinie religii w Chinach, zauwaza, ze jesli chodzi o kwestie religijne,
autokraci maja do wyboru wprowadzanie w zycie przepisow negatywnych, ktérych celem jest
kontrolowanie lub eliminowanie zagrozen o charakterze religijnym wystepujacych w Kkraju
lub za granica, przepisow pozytywnych, ktére maja na celu kooptacje wladzy religijnej, badz
przepisow transformacyjnych, ktérych celem jest tworzenie nowych organizacji stuzacych

skonsolidowaniu i utrzymaniu autokratycznych rzgdow (Reardon, 2019).

Zgodnie z materialem zebranym w raporcie RFW 2023 stosowane taktyki mozna
podzieli¢ na trzy kategorie. Zgadzamy si¢ z przyjeta przez prof. Reardona interpretacja oparta
na interesach, nie zgadzamy si¢ natomiast z pogladem, Zze kooptacja liderow jest zjawiskiem
»pozytywnym”. Niemniej jednak uwazamy, ze zaproponowana przez niego kategoryzacja jest

przydatna.

Na podstawie danych zawartych w trzech ostatnich raportach RFW (z 2018, 2021
1 2023 roku) uszeregowalismy powyzsze taktyki wedlug innego klucza, ktory odzwierciedla
poziom negatywnego nastawienia autokraty do zbuntowanych grup religijnych, zwlaszcza
gdy stanowig one duzy odsetek populacji. Zaleznie od okoliczno$ci autokrata manipuluje
faktyczng struktura demograficzng niechetnej mu grupy religijnej tak, aby ,sfabrykowac

mniejszo$¢”, a nastepnie ja wyeliminowac i W ten sposob zwiekszy¢ swoja wladze:

1) ,Stanie si¢ jednym znich”. Autokrata ksztaltuje opini¢ publiczng poprzez

uczestniczenie w rytuatach iuroczystosciach danej grupy religijnej, zapraszanie jej
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przywodcow do udziatlu w uroczystosciach panstwowych itd. Na przyktad w Nigerii
gubernator stanu Ondo (wybrany na to stanowisko w 2023 roku) podarowat
katolickiemu biskupowi Jude’owi Arogundade teren pod budowe miejsca pamigci
poswieconego tzw. ,,Mg¢czennikom Pig¢édziesigtnicy”, czyli ponad 60 osobom zabitym
w zamachu z 2022 roku. Obecnie na tym terenie znajduje si¢ park, natomiast $ledztwo

W sprawie przestepstwa nie doprowadzito do wskazania winnych (Momoh, 2023).

2) Wydawanie przepisow ustawowych i wykonawczych korzystnych dla okreslonej
grupy religijnej kosztem innych grup. Dziatanie takie moze prowadzi¢ do
ustanowienia ,,religii panstwowej”, na skutek czego inne grupy stajg si¢ de facto
obywatelami drugiej kategorii. W panstwach, w ktorych rzady prawa izasady
demokracji nie s3 egzekwowane, autokrata moze ,wykorzysta¢” jedna grupe
wyznaniowa do zaatakowania innej grupy, gdy ta ostatnia odmawia podporzadkowania
si¢ jego planom, przez co jego dazenie do wiadzy nabiera pozoréw ,konfliktu
religijnego”. W ten sposob autokrata zyskuje pretekst do tego, by nie egzekwowac
jednakowego poziomu ochrony wobec wszystkich obywateli, a uprzywilejowana grupa

wyznaniowa staje si¢ jego sprzymierzencem w walce z innymi wierzacymi.

3) Podporzadkowanie sobie lub wyeliminowanie konkurencyjnego osrodka wiladzy
religijnej. W raportach z 2021 12023 roku stwierdzono, ze autokraci potrafia
realizowa¢ swoje strategie eliminowania pogardzanych grup wyznaniowych
z zachowaniem pozorow ,.humanitarnego”, a nawet demokratycznego dziatania. Aby
wyeliminowa¢ niepozadang grupe ze spoleczenstwa (dostownie 1 W przenos$ni), stosuja
zarowno metody itaktyki oparte na przemocy, jak irozwigzania o charakterze
pokojowym. W XXI wieku stopniowe wymazywanie catych grup spotecznych jest
stosunkowo tatwe, poniewaz zmienily si¢ priorytety ,,straznikdw $wiatowego porzadku”
W ONZ. Dzigki temu autokraci moga podwaza¢ podstawowe prawa i wolnosci

wlasnych obywateli, dopoki dana grupa nie zniknie ze spoleczenstwa.

MniejszoSci i sposob ich fabrykowania

Podmioty krajowe i migdzynarodowe roznie definiuja ,,mniejszosci” — zaleznie od tego, jaki
obszar polityki dotyczy okreslonych grup. W prawie mie¢dzynarodowym nie ma jednej

wspoélnej definicji, a definicje stosowane w praktyce bywajg rozne: niektore majg charakter
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statystyczny, inne za§ odwolujg si¢ do cech faktycznych, takich jak stopien

podporzadkowania.

Innym aspektem, o ktorym otwarcie si¢ nie mowi, jest to, ze nawet w Systemie
demokratycznym ,,akceptowalne” jest traktowanie mniejszo$ci z mniejszym szacunkiem tylko
dlatego, ze s3 mniej liczne. Tak czy inaczej ,,mniejszos¢” jest stowem, ktorego nalezy uzywac
ostroznie w zaleznosci od tego, jakiej grupy kulturowej ono dotyczy. O ile na Zachodzie
bycie mniejszo$cig czesto oznacza posiadanie uprzywilejowanego statusu, o tyle w innych
czgsciach Swiata to samo okreslenie moze oznacza¢ bycie outsiderem, przybyszem — kims,
komu mozna odmoéwic¢ réwnego traktowania i kogo mozna bezkarnie lekcewazy¢, poniewaz
jego glos tak naprawde si¢ nie liczy w poréwnaniu z glosem ,,wickszosci”. W panstwach
takich jak Liban, Syria czy Irak, w ktorych chrzescijanie mieszkaja od I wieku naszej ery,

nazywanie ich mniejszoscia jest wysoce obrazliwe.

W dokumentach Unii Europejskiej mniejszo$¢ zostala zdefiniowana jako ,.grupa
niedominujgca, ktéra jest zwykle mniej liczna niz wigkszo$¢ ludnos$ci panstwa lub regionu
pod wzgledem cech etnicznych, religijnych lub jezykowych oraz ktéra (cho¢by posrednio)
zachowuje solidarno$¢ z wlasng kultura, tradycjami, religia lub jezykiem” (European

Commission, 2023).

Artykut 27 MPPOIP sugeruje, ze mniejszosci sa w praktyce ofiarami dyskryminacji:
,»W Panstwach, w ktorych istnieja mniejszosci etniczne, religijne lub jezykowe, osoby
nalezace do tych mniejszosci nie moga by¢ pozbawione prawa do wlasnego Zycia
kulturalnego, wyznawania i praktykowania wilasnej religii oraz postugiwania si¢ wiasnym
jezykiem wraz z innymi cztonkami danej grupy” (Organizacja Narodoéw Zjednoczonych,

1966).

Biuro Wysokiego Komisarza Narodéw Zjednoczonych ds. Praw Czlowieka ustalito
warto$¢ graniczng na poziomie ,,50% facznej liczby ludno$ci” (OHCHR, 2023). W ten sposob
nieumyslnie zaprzeczylo pluralistycznemu charakterowi mniejszosci oraz ich zréznicowaniu
pod wzgledem liczebnosci i stopnia podporzadkowania, a jednocze$nie nadato nadmierne
znaczenie wynikom spisow powszechnych i narzucito ludziom wymog definiowania siebie

w kategoriach religijnych.

Agencja ONZ stwierdza, ze ,,mniejszo$¢ etniczna, religijna lub jezykowa to kazda
grupa osob, ktéra stanowi mniej niz potlowe ludnosci na caltym terytorium panstwa oraz ktorej

cztonkow tacza wspolne cechy w postaci kultury, religii lub jezyka badz ich kombinacji”.
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Dodaje tez niejako zyczeniowo, ze ,,0soba moze swobodnie naleze¢ do mniejszosci etniczne;,
religijnej lub jezykowej bez wymogu posiadania obywatelstwa, statusu rezydenta, oficjalnego

uznania lub jakiegokolwiek innego statusu”.

Biuro Wysokiego Komisarza Narodéw Zjednoczonych ds. Praw Czlowieka otwarcie
przyznaje, ze istnienie dyskryminacji znajduje potwierdzenie w danych i wptywa na wysitki
majace na celu jednakowe egzekwowanie od panstw cztonkowskich odpowiedzialno$ci
wobec wszystkich obywateli. Jak wskazano w dokumencie, ,,w ostatecznym rozrachunku
niektére mniejszosci zostajg wykluczone, poniewaz nie sg «wlasciwym rodzajem»

mniejszosci wedtug roznych zainteresowanych stron”.

W naszej analizie danych zebranych w raportach RFW zgadzamy si¢ z redaktorami
Encyklopedii Britanniki, ktorzy uwazaja ,,podporzadkowanie” grupie dominujgcej za
kluczowy czynnik definiujacy mniejszos¢. Zgodnie z ich definicja mniejszoscia jest ,.grupa
odrebna kulturowo, etnicznie lub rasowo, ktora wspotistnieje z grupa bardziej dominujaca, ale
jest jej podporzadkowana. W kontek$cie nauk spotecznych fakt podporzadkowania jest
glowna cecha definiujagca grupe mniejszosciowa. W zwigzku ztym status mniejszos$ci
niekoniecznie koreluje z liczbg ludnosci” (Encyclopedia Britannica, 2023). W encyklopedii
przytoczono przyktad RPA w czasach apartheidu, natomiast raporty RFW na temat Syrii
pokazuja, jak sunnici — mimo ze stanowig wigkszo$¢ demograficzng — sa rzadzeni przez

alawitow pod rezimem Assada.

W kontekscie przedstawionej analizy o mniejszosci religijnej mozna mowi¢, gdy
dana grupa wyznaniowa jest podporzadkowana innej grupie nie tylko ze wzgledu na swoja
liczebnos¢, ale roéwniez na skutek nizszej pozycji ekonomicznej i politycznej

W spoleczenstwie.

Pojawienie si¢ sfabrykowanej mniejszosci

Jesli autokracie zalezy na reputacji, dba on o to, aby dziatania podejmowane przez niego
wobec niepozadanych grup obejmowaly zaréwno srodki pseudodemokratyczne, ale
pozbawione przemocy, ktorych celem jest zdeprecjonowanie tych grup, jak i brutalne,

bezkarne ataki majace na celu sterroryzowanie ich cztonkéw.

Fabrykacje mozna opisac jako ,,wymyslanie fatszywych informacji w celu oszukania

kogos” (Cambridge Dictionary, 2023).
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W naszej analizie termin ,,fabrykacja” odnosi si¢ do faktu, ze grupa, przeciwko ktorej
sa wymierzone dzialania autokraty, niekoniecznie stanowi rzeczywista mniejszosc,
a przynajmniej nie stanowi jej zgodnie z podanymi wyzej definicjami. Autokrata stara si¢
przedstawi¢ grupe wickszosciowg jako mniejszos$¢, postugujac sie w tym celu mieszanka
wiarygodnych informacji, faktow i sfabrykowanych danych, ktére sa przyjmowane jako
prawdziwe, poniewaz sg stale powtarzane w mediach spoteczno$ciowych i innych $rodkach

przekazu (Naim, 2022).

Na przyktad w Indiach w zwigzku ze zblizajacym si¢ terminem kolejnych wyborow
parlamentarnych (maj 2024 r.) jednym z kluczowych argumentéw w debacie staty sie dane
demograficzne, ktore sa fabrykowane bez zadnych zahamowan natury etycznej (temat ten
poruszono szerzej w czesci dotyczacej metod). Polityka religijna w Indiach jest realizowana
w gtéwnej mierze na szczeblu lokalnym i stanowym, zwlaszcza gdy dotyczy to grup
wyznaniowych, kast i plemion. W niektorych miejscach wszystkie noworodki sa rejestrowane
jako wyznawcy hinduizmu, niezaleznie od wyznania rodzicow, a dokonanie zmiany
W rejestrze wymaga przejscia dlugotrwatej procedury biurokratycznej. Jak wynika z danych
krajowych zawartych w raporcie RFW, to samo dzieje si¢ w Malezji, gdzie kazdy noworodek

jest automatycznie rejestrowany jako muzutmanin.

Strategia ,,uprzejmej eliminacji” i jej granice

Papiez Franciszek postuzyt si¢ wswoich wypowiedziach pojeciami ,,uprzejmego
przesladowania” 1 ,kolonizacji ideologicznej”. W przypadku ,,uprzejmego przesladowania”
danej grupy mamy do czynienia z naruszaniem i ograniczaniem podstawowych swobod jej
cztonkow za pomoca $rodkow, ktore przynajmniej z pozoru sa zgodne z prawem. Z Kolei
nowa fala ,kolonizacji ideologicznej” dotyczy narzucania wspolczesnych zachodnich
standardow krajom niezachodnim. Zjawisko to nie jest niczym nowym, co nie zmienia faktu,
ze stanowi ono naruszenie prawa do wolnosci sumienia zapisanego w artykule 18. Coraz
czesciej mozna je zaobserwowac rowniez na Zachodzie (wystarczy zapoznac si¢ z raportami
RFW dotyczacymi panstw cztonkowskich OBWE). Chociaz trudno poréwnywac¢ wytoniong
w demokratycznych wyborach gloweg panstwa zachodniego z autokratycznym przywodca
Pakistanu, warto przyjrze¢ si¢ historii tego panstwa i zobaczy¢, od czego tamtejsi przywodcy
rozpoczgli eliminowanie pluralizmu iwprowadzanie w zycie strategii, ktora ostatecznie

doprowadzita do narzucenia jednego akceptowanego sposobu myslenia i stylu zycia.
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Spojrzenie na geneze przesladowan z dluzszej perspektywy jest kluczem do zrozumienia

rosngcej potegi autorytarnych przywodcow w 2023 roku.

Dzigki ugruntowanej wladzy autokrata ma zwykle mnostwo czasu na to, aby
zrealizowac cel, jakim jest pozbycie si¢ niepozadanej grupy. Oznacza to, ze moze przyjac
elastyczng strategie dziatania i cierpliwie ja realizowac, a prawdopodobienstwo pozostania
bezkarnym na poziomie krajowym i mi¢edzynarodowym jest zwykle bliskie 100%. Idealnym
przyktadem sa tu Chiny: tamtejsze wladze nawet nie probuja ukrywaé swoich zamiarow i bez
pospiechu wylapujg miliony muzulmanoéw i chrzescijan, ktorych nastepnie ,,reedukujg”

W specjalnych obozach widocznych na zdjgciach satelitarnych (Irving, 2021).

Wtadze najpierw wprowadzaja przepisy dyskryminujace dang grupe wzgledem reszty
spoteczenstwa, a nastgpnie pozwalaja na stopniowe nasilanie si¢ aktdow przemocy, ktore
ttumacza niekontrolowanym wybuchem ,,uczu¢ religijnych”. W Pakistanie i Indiach niemal
co tydzien dochodzi do atakow ttumow (dokonywanych odpowiednio przez muzutmanow
I hinduistow), podczas ktorych policja i wojsko stoja bezczynnie lub wkraczaja, gdy jest juz
za p6zno — tak jak to miato miejsce na przetomie sierpnia i wrzesnia 2023 roku w Manipurze

(Indie) i Jaranwali (Pakistan).

W miar¢ jak proces fabrykowania mniejszos$ci religijnych w celu konsolidacji wtadzy
staje si¢ coraz bardziej widoczny, tatwiej jest rowniez rozpozna¢ wykorzystywane w tym celu
strategie. Na podstawie incydentow odnotowanych w raporcie RFW 2023 mozna zasadniczo

wskaza¢ 13 metod dzialania autokratow:

1. Ataki terrorystyczne. Akty terroru sg z definicji wymierzone w okreslong spoteczno$é
lub wioske 1majg na celu wywolanie paniki. W tym znaczeniu morderstwa ksiezy
i siostr zakonnych w Nigerii, Mozambiku, Meksyku i Afganistanie (patrz raport
RFW 2023) rowniez stanowig ataki terrorystyczne, poniewaz ich celem jest wystanie
mieszkancom sygnatu, ze moze ich spotka¢ taki sam los. Wyeliminowanie przywodcow
religijnych danej spotecznosci ma liczne konsekwencje: zamykane s3a szkoly,
przychodnie i stacje radiowe, ustaje opieka nad osobami starszymi i sierotami itd.
Ludzie zostaja z dnia na dzien pozbawieni srodkéw do zycia, poniewaz musza opuscic¢
ptongce domy lub ucieka¢ przed napastnikami, a tym samym nie moga pracowac
zarobkowo ani korzysta¢ z edukacji czy opieki zdrowotnej. W Nigerii mieszka szes$¢
milionébw o0s6b wewnetrznie przesiedlonych (tzw. uchodzcow wewnetrznych). Nie
mozna wykluczy¢, ze w tegorocznym spisie powszechnym ich domy zostang ujete jako

wiasnos$¢ ekstremistow, ktorzy przemoca usuneli z nich ich prawowitych wiascicieli.



25

Rozproszonych cztonkéw rodzin trudno bedzie policzy¢. Co wigcej, doktadna liczba
chrzedcijan nie bedzie znana, poniewaz wigkszo$¢ uchodzcow wewnetrznych stanowig
chrze$cijanscy rolnicy z Pasa Srodkowego, zyznego regionu Nigerii zamieszkanego
w wigkszosci (95%) przez t¢ grupe religijng, ktorzy padli ofiarg atakow ze strony
muzulmanskich  pasterzy (znalezienie muzulmanskich ofiar muzutmanskich
napastnikéw jest praktycznie niemozliwe). W ten sposob trwa fabrykowanie nieistotne;j

ekonomicznie mniejszosci.

2. Uprowadzenia, gwalty oraz zniewolenie seksualne kobiet i dziewczat. Konwencja
ONZ w sprawie zapobiegania i karania zbrodni ludobodjstwa (Organizacja Narodow
Zjednoczonych, 1946) uznaje powyzsze zbrodnie — niestety nader czeste
w dzisiejszym $wiecie — za akty ludobdjstwa, jesli kobiety i1 dziewczeta stajg si¢ ich
celem ze wzgledu na wyznawang religie. Tak jest w przypadku Ujgurek w Chinach,
Jazydek w Iraku, szyickich Hazarek w Afganistanie oraz kobiet i dziewczat w Nigerii,
ktére przezyly ataki terrorystyczne (czg¢sto dokonywane przez muzutmanskich pasterzy)
I zostaly sprzedane w niewolg. Powyzsze dziatania sg uznawane za forme¢ ludobodjstwa,
poniewaz wpltywaja na zdolno$¢ okre§lonej grupy wyznaniowej do reprodukc;ji.
W konwencji nie wymieniono co prawda ,przymusowych malzenstw”, ale ich
kluczowy element, jakim jest uniemozliwienie narodzin w obr¢bie danej grupy, rowniez
spetnia kryteria ludobojstwa. Uprowadzenia, gwalty, grozby czy wczesne malzenstwa
podlegaja zazwyczaj karze zgodnie z prawodawstwem krajowym, jednak w wielu
panstwach obowigzujace przepisy nie s3 egzekwowane. W rezultacie tysigce kobiet
I dziewczat sa odbierane rodzinom i wyrywane ze swojej kultury, a nastepnie zmuszane
do zawarcia malzenstwa i zmiany wiary — do zycia, ktore dla wielu z nich jest pieklem.
Co wigcej, ich dzieci sg rejestrowane zgodnie z preferencjami autokraty, co powoduje

wypaczenie struktury demograficznej i polityki religijnej kraju.

Autokraci stosuja rowniez inne taktyki majace na celu znormalizowanie dyskryminacji
niektorych grup — W mniejszym stopniu nacechowane przemoca, ale wcigz pozwalajace

usprawiedliwia¢ przemoc rzekomg obrazg uczu¢ religijnych. Naleza do nich mi¢dzy innymi:

3. Zmiany w prawie wyborczym. Manipulujac ordynacja wyborcza, mozna skutecznie
zmniejszy¢ znaczenie danej grupy w zyciu politycznym lub catkowicie wyeliminowac
ja z polityki. W demokracji opartej na rzadach prawa mozna temu przeciwdziata¢ na
kilka sposobow bez uzycia przemocy. Wymiar sprawiedliwosci jest dostepny dla

wszystkich, aponadto kazdy moze by¢ reprezentowany w organach wiadzy



26

ustawodawczej i wykonawczej. W ostatnich latach mozna jednak zaobserwowaé, ze
autokraci skupili si¢ na ksztalttowaniu prawa wyborczego w sposéb, ktory umozliwia im
zmniejszenie reprezentacji okre§lonych grup spotecznych. Na przyktad w lraku
obecnos$¢ chrzescijan w zdominowanym przez szyitdow rzadzie zostata juz wczesniej
ograniczona do minimum, ale przynajmniej gwarantowano im pewng liczb¢ miejsc
W parlamencie, aby glos spotecznosci chrzescijanskiej byl styszalny. W marcu
2023 roku weszly jednak w zycie nowe przepisy, ktéore pozbawily wielu
chrzescijanskich wyborcow prawa do bezposredniego glosowania na swoich pigciu
przedstawicieli (Syriac Press, 2023). Co wigcej, w lipcu prezydent Iraku wycofat si¢
Z obowigzujacej od dawna zasady uznawania Chaldejskiego Kos$ciota Katolickiego
I jego patriarchy za ,,oficjalnego” partnera w dialogu mi¢dzy rzadem a spolecznoscia
chrzedcijanskg. Kardynal Louis Raphaél I Sako, ktory jest postacia powszechnie
szanowang, utracit swoj status. Dekret prezydenta zagraza rowniez majatkowi Ko$ciota
I ogranicza Ko$ciotowi mozliwo$¢ zarzadzania posiadanymi zasobami, przez co naraza
na powazne niebezpieczenstwo 200 tys. chrzescijan pozostajacych wcigz w lraku
(AsiaNews, 2023). Na skutek powyzszych wydarzen kardynat Sako byl zmuszony
przenies¢ si¢ do irackiego Kurdystanu, gdzie wladze regionalne zaoferowaly mu
,hiezachwiane wsparcie” (Shafaq, 2023). Patriarcha wcigz ma nadziej¢ na powro6t do
status quo ante, ale jest to mato prawdopodobne. Podobnie jest w Nigerii, gdzie w tym
roku zerwano zpraktyka naprzemiennego sprawowania urzgdu prezydenta
i wiceprezydenta przez chrzescijanina i muzulmanina, przez co oba urzedy sprawuja
obecnie muzutlmanie (Sahara Reporters, 2023). Chociaz chrzescijanie stanowczo
zaprotestowali przeciwko tej decyzji, rzad przygotowuje si¢ do przeprowadzenia
pierwszego od 17 lat spisu powszechnego, ktory niesie ze sobg ryzyko dalszego

znieksztalcenia obrazu struktury religijnej ludnosci.

Niszczenie i zaniedbywanie mienia. Autokraci — bez wzgledu na to, czy posiadajg
mandat demokratyczny czy nie — zazwyczaj odwracajg wzrok, gdy atakowane lub
niszczone s3 budynki iaktywa wybranej grupy religijnej, chociaz dzialania takie
stanowig przestepstwo z nienawisci podlegajace karze na mocy prawa krajowego
I migdzynarodowego. Na Kubie i w Egipcie $wiatynie s3 zaniedbywane od dziesigtek
lat, co stanowi zagrozenie bezpieczenstwa wiernych. W Syrii bojownicy Panstwa

Islamskiego powaznie uszkodzili starozytne ruiny w Palmyrze (NBC News, 2017),
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aw Afganistanic do wladzy powrocili talibowie, ktorzy w 2001 roku wysadzili

W powietrze monumentalne posagi Buddy w Bamianie (NBC News, 2021).

Eliminowanie obecnosci kulturowej. Grupe wyznaniowa mozna rdéwniez
wyeliminowa¢ poprzez usunigcie jej z podrgcznikow historii, odebranie koncesji
zwigzanym z nig mediom oraz zakazanie jej muzyki, tradycyjnych strojow, rytualow
I $wigt religijnych. O ile prototypowym przyktadem takich dziatan jest wymazywanie
kultury ujgurskiej przez wiladze Chin, o tyle w wigkszosci krajow muzulmanskich
rowniez zakazane sg nieislamskie formy ekspresji kulturowej, w tym obchodzenie §wiat
Bozego Narodzenia (co potwierdzaja raporty RFW dotyczace Bliskiego Wschodu
I Afryki Potnocnej). Jesli autokrata wprowadzi w zycie pozostale elementy swojej
strategii stopniowego wymazywania przeciwnikow, dominujgca grupa religijna nie

bedzie juz teskni¢ za innymi grupami, poniewaz te po prostu stopniowo znikng.

Wpajanie niecheci poprzez edukacje. Kolejnym elementem ditugofalowej strategii
dzialania autokraty jest wpajanie niecheci do innych grup religijnych juz od poziomu
szkoty podstawowej. W raporcie RFW 2023 omoéwiono tres¢ podrgcznikow szkolnych
i jej wplyw na postrzeganie atakowanej grupy religijnej. W Indiach, Egipcie i Pakistanie
podreczniki przedstawiaja stronniczy obraz mniejszosci religijnych iich cztonkdw,
mimo ze s3 obowigzkowe w szkotach, do ktérych uczeszczaja dzieci wszystkich
wyznan. W ten sposob w miodych umystach zasiewane s3 ziarna nietolerancji
i dyskryminacji — niekiedy roéwniez z wykorzystaniem funduszy rozwojowych Unii
Europejskiej. W przypadku Pakistanu Unia Europejska wielokrotnie protestowata
przeciwko tendencyjnym tresciom dydaktycznym zawartym w podrecznikach, w tym
w jednolitym krajowym programie nauczania z 2021 roku, ale protesty te nie odniosty
zadnego skutku (Abbasi, 2021). Réwniez w niektorych panstwach Zachodu pojawia si¢
rewizjonizm historyczny, ktory kaze wymazywac informacje o pozytywnych skutkach
dzialalnosci chrzescijanskich misjonarzy, zmienia¢ nazwy ulic czy usuwac lub obala¢
posagi. Niektorzy poczuli si¢ na tyle oSmieleni, Ze roszczg sobie prawo do atakowania
osOb 1dobr, ktore ich zdaniem znajduja si¢ ideologicznie po niewlasciwej stronie

historii (Brito, 2020).

Przepisy zakazujace zmiany wyznania i zache¢ty do powrotu do dawnego wyznania.
W niektorych panstwach przyjeto rygorystyczne przepisy majagce na celu
powstrzymanie mniejszosciowych grup religijnych przed ,zakt6caniem wiary”

czlonkoéw religii wigkszosciowych. Ponadto — wbrew postanowieniom artykutu 18 —
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obywatelom czgsto odmawia si¢ prawa do zmiany wyznania. Z racji tego, ze
wyznawanie religii wigkszo$ciowej czgsto wigze si¢ z korzy$ciami ekonomicznymi,
stosunkowo tatwo jest sktoni¢ osoby ubogie do przejécia na religi¢ preferowang przez
autokratg, na przyktad poprzez zaoferowanie im mieszkan lub pracy. Jednocze$nie
W wiekszosci panstw muzutlmanskich zakazane jest bicie w dzwony koscielne,
a noszenie niemuzulmanskich strojéw i symboli religijnych, takich jak krzyzyk na szyi,
bywa czesto pretekstem do wysuwania oskarzen o probe nawracania innych. W wielu
miejscach, wtym w wigkszosci panstw Afryki Poinocnej, osoba przytapana na
nawracaniu lub probie nawracania innych podlega wysokim karom pienieznym i karze
pozbawienia wolnoséci. Podobne sytuacje odnotowano réwniez w Indiach, Nepalu
i Malezji. W marcu 2021 roku w Indiach dwie siostry zakonne podrozujgce pociggiem
zdwiema dziewczynkami zostaly napadni¢te przez cztonkéw hinduskiej grupy
nacjonalistycznej, ktorzy oskarzyli zakonnice o porwanie dziewczynek w celu
zmuszenia ich do zmiany wiary, mimo ze obie byly chrzescijankami od urodzenia (The
Scroll, 2021). Innym przyktadem moze by¢ nowa konstytucja Nepalu, ktéra zawiera
bardzo rygorystyczne przepisy dotyczace zakazu zmiany wyznania, a mimo to byla
chwalona na Zachodzie jako ,,nowoczesna”. Od czasu jej przyjecia w 2015 roku w kraju
powszechne stato si¢ ngkanie na tle religijnym (NEPAL: Freedom of Religion or Belief,
2020). Chociaz w ustawie zasadniczej stwierdzono, ze kazdy ma prawo do wyznawania
i praktykowania swojej religii, zapisano w niej rowniez ogolnikowo sformutowane
prawo do ,,ochrony” religii, co prowadzi do naduzy¢ i przemocy (Evangelical Focus,
2018).

Zmiany przepiséow finansowych iadministracyjnych. Organizacje charytatywne
coraz czgsciej nie s3 w stanie sprosta¢é zaporowym wymaganiom, ktére zdaniem
lokalnych witadz s3a konieczne w zwigzku z wdrazaniem migdzynarodowych
uregulowan prawnych dotyczacych przeciwdziatania praniu pieniedzy. W rezultacie
grupy wyznaniowe zostajg pozbawione zagranicznych darowizn, ktore sg w praktyce
niezb¢dne do finansowania prowadzonej przez nie postugi. W styczniu 2022 roku
miedzynarodowe oburzenie wywotala indyjska ustawa o rejestracji walut obcych
(Foreign Currency Registration Act — FCRA), na podstawie ktorej wtadze zablokowaty
finansowanie i skonfiskowaty aktywa Misjonarek Mitosci (zgromadzenia Matki Teresy)
pod pretekstem niedopetnienia biurokratycznych formalnosci (Hindustan Times, 2022).

Chociaz sprawa zostata po kilku miesigcach wyjasniona, inne organizacje charytatywne
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nie miaty $rodkéw na ponowne ztozenie poprawionych wnioskow, przez co utracilty
finansowanie i zostaty zmuszone do zakonczenia dziatalnosci. Ustawa FCRA jest tez
corocznie nowelizowana, co skutecznie utrudnia organizacjom charytatywnym
nadgzanie za zmieniajagcymi si¢ ramami regulacyjnymi. W Nikaragui rzad Daniela
Ortegi przejat wtym roku wszystkic rachunki bankowe zakonow i organizacji
wyznaniowych (Confidencial, 2023). Innym sposobem, w jaki autokraci mogg utrudniac¢
funkcjonowanie grup religijnych, jest uniewaznianie wiz iStatusu prawnego
zagranicznych pracownikoéw, co zgodnie z raportem RFW miato miejsce w przypadku
Rosji i Biatorusi. Powyzsze dziatania majg powazne konsekwencje dla lokalnych grup
wyznaniowych, ktére rzadko dysponuja innymi zrédlami dochodu pozwalajacymi

pokry¢ koszty prowadzonej dziatalnosci.

Sytuacja na Zachodzie i w obu Amerykach

Autokraci ,,wyrastaja” w kazdym regionie S$wiata, nawet na Zachodzie iw Ameryce
Lacinskiej, gdzie wprowadzaja nowe ramy regulacyjne i propaguja poglady ideologiczne
podwazajace zasady wynikajace z artykutu 18. Wolno$§¢ sumienia i wolno$¢ mysli sa
ograniczane, areligia — z powodu niezrozumienia jej znaczenia — jest spychana na
margines i degradowana do roli ,sentymentu”, czyli czego§ mniej wartoSciowego niz

mysSlenie czy samoswiadomos¢.

Ograniczenia swobod wynikajacych z artykutlu 18 dotykaja w niewspoimiernie duzym
stopniu chrzescijanstwa w jego roznych przejawach oraz prawa rodzicow do ksztalcenia
dzieci zgodnie z wtasnymi przekonaniami. Szeroko propagowane pojecie ,,roznorodnosci” —
bardzo czesto postrzegane w opozycji do chrze$cijanstwa i tylko chrzescijanstwa — tylko
Z pozoru niesie pozytywne wartosci. W praktyce koncepcja ta odnosi si¢ do cech
zewnetrznych (takich jak pte¢, kolor skory, niepetnosprawnosc¢ itp.) i akceptuje tylko jeden
sposob myslenia. Robert P. George, profesor prawa na Uniwersytecie Princeton, okresla te
dominujgca postawe terminem ,,wokeizm” (ang. wokeism). Zgodnie z jego definicja jest to
»postawa osoby, ktéra uwaza swoje poglady za tak bezsprzecznie poprawne i tak gleboko
o$wiecone, ze nie dopuszcza mysli, ze kto§ inny moze w nie watpi¢ lub je kwestionowac,
a fakt, ze inni maja inne przekonania, potrafi wyjasni¢ jedynie nienawiscig lub bigoterig”

(George, 2023).
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W umacnianiu i poszerzaniu kontroli pomagajg réwniez autokratom dziatania, ktore

analitycy w Ameryce lLacinskiej nazywaja ,przesladowaniami o matej intensywnosci”,

a papiez Franciszek okre$la mianem ,,uprzejmych przesladowan”. Dziatania te sa prowadzone

niejako ponizej ,,progu widocznosci”, ukradkiem, przez co nie od razu wiadomo, zZe ich celem

jest podporzadkowanie sobie okreslonej grupy.

9.

10.

11.

»otrategiczne wykorzystanie zametu”. Terminem tym, chg¢tnie stosowanym przez
profesora Jaya Rosena z Uniwersytetu Nowojorskiego (NYU), mozna opisa¢ proces
redefiniowania praw podstawowych wyrazonych w Powszechnej Deklaracji Praw
Cztowieka ONZ. Co cickawe, za atakami na integralno$¢ artykutlu 18 stoi specjalny
sprawozdawca ONZ ds. wolnosci religii, Ahmed Shaheed, ktory w pazdzierniku
2021 roku sporzadzil sprawozdanie na temat ,,wolnosci mysli”, przypisujac t¢ wolnosé
wylacznie osobom niereligijnym. W panstwach Ameryki Lacinskiej i Afryki, w ktorych
kluczowa role w tworzeniu lokalnych konstytucji odegrali francuscy wolnomularze,
termin liberté de culte jest thumaczony jako ,,wolno$¢ wyznania”, co prowadzi do
normalizacji dziatan majacych na celu wyeliminowanie wszelkich przejawéw religii
Z przestrzeni publicznej. Raporty RFW ostrzegaly przed taka interpretacja

,»sekularyzacji” rowniez w 2018 i 2021 roku.

Mowa wymuszona. Kolejnym zjawiskiem prowadzacym do dalszej penalizacji
odmiennych sposobow myslenia na Zachodzie i wobu Amerykach jest tak zwana
,mowa wymuszona” (ang. compelled speech). Przyktadem moze by¢ uwzglednienie
kwestii transptciowosci w podstawowych podrecznikach szkolnych ina zajgciach
pozalekcyjnych, co stanowi ograniczenie swobody rodzicow w ksztalceniu swoich
dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami. Dochodzi juz do sytuacji, w ktorych dzieci
moga zosta¢ ukarane w szkole za to, Ze nie zostaly zabrane przez rodzicoOw na parade
gejow (Christian Concern, 2019). Z raportéw RFW wynika, Ze jest to powszechny
problem w Wielkiej Brytanii.

Kolonizacja ideologiczna. Pojecie to — sformutowane przez papieza Franciszka —
oznacza eksportowanie nowych zachodnich wartosci do innych czes$ci swiata. O ile
wolno$¢ wyznania jest uznawana za kwesti¢ ,,lokalng” z punktu widzenia prawa Stanow
Zjednoczonych i Unii Europejskiej, otyle zaden ztych podmiotéw nie waha si¢
narzuca¢ innym swoich pogladow w pozornie niepowigzanych kwestiach. W 2023 roku
amoralne instytucje takie jak Bank Swiatowy zaczely naruszaé prawo do wolnosci

sumienia, argumentujac, ze kraje ubiegajace si¢ o kredyty musza przestrzegaé jego
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,wartosci”, takich jak oddziatywanie, uczciwo$¢, szacunek, praca zespotowa
I innowacyjno$¢. Instytucja, ktdra pozycza pienigdze pochodzace ze zrodet prywatnych,
zdecydowata si¢ odmowi¢ udzielenia kredytow Ugandzie ze wzgledu na obowiazujace
W tym kraju przepisy penalizujgce zachowania homoseksualne i ich promocj¢ (Shalal i
Singh, 2023). Milczenie mi¢dzynarodowej spotecznosci kredytodawcéw byto

oghuszajace.

Gwarantowana bezkarno$¢é. Mniej wiecej do 2000 roku panstwa zachodnie
przestrzegaty zasady powszechno$ci praw cztowieka, ale obecnie s3 zaangazowane
w wojne na Ukrainie, napiecia w relacjach z Chinami, poszukiwanie zrodet dostaw
energii czy propagowanie nowych ideologii. Dzigki temu autokraci maja w praktyce
wolng rgke: w obrgbie swoich krajow moga manipulowa¢ wymiarem sprawiedliwosci,
a Z racji uzaleznienia Zachodu od wymiany handlowej i surowcoOw energetycznych nie
muszg obawia¢ si¢ konsekwencji prawnych na arenie migdzynarodowej. Wybidrcza
$lepota i gluchota Zachodu gwarantujag im mozliwo$¢ poszerzania wiadzy i kontroli

W sposob catkowicie bezkarny.

Wyzwanie rzucane Zachodowi przez narody pozbawione kompasu moralnego.
W 2023 roku, w zwigzku z nasilajaca si¢ rywalizacja gospodarcza i wojskowa miedzy
Zachodem (na czele ze Stanami Zjednoczonymi) a Chinami, globalne Potudnie stato si¢
waznym graczem w nowym porzadku $wiatowym (Schuman, 2023). W chaotycznej
sytuacji bedacej konsekwencja pandemii COVID-19 mocarstwo nuklearne o ogromnych
zdolnos$ciach produkcyjnych 1 przerazajacej historii tamania praw czlowieka moze
bezkarnie prowadzi¢ swoja represyjna polityke pomimo krytyki ze strony bardziej
rozwinietych gospodarek. Dowodem na to jest list przekazany Organizacji Narodow
Zjednoczonych, podpisany przez 37 panstw cztonkowskich popierajacych polityke Chin
w regionie Sinciang (Miles, 2019). Zapytany przez dziennikarza o to, dlaczego panstwa
islamskie, takie jak Arabia Saudyjska, deportuja przesladowanych chinskich Ujgurow
natychmiast po przybyciu, ujgurski uchodzca w Stanach Zjednoczonych odpowiedziat
krotko: ,,W Arabii Saudyjskiej nie szanuje si¢ praw czlowieka, dlaczego wigc kto$
mialby si¢ troszczy¢ o prawa innego muzutmanina?”’ (U.S. Embassy to the Holy See,
2021). Saudyjski ksigz¢ Muhammad ibn Salman stwierdzit po prostu, ze jego
priorytetem sg dobre stosunki z Chinami (Morocco World News, 2019). Tymczasem na

Zachodzie rzady milcza na temat przerazajacych naruszen godnosci ludzkiej i praw
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podstawowych, poniewaz potrzebuja wykwalifikowanej sily roboczej i1 surowcoéw

energetycznych pochodzacych z panstw autokratycznych.

Whioski

Kazdy autokrata chce mie¢ absolutng kontrole nad wszystkim iwszystkimi na swoim
terytorium. Nie musi przy tym mie¢ oficjalnej legitymacji demokratycznej: wystarczy, aby
mial wigksze zaplecze finansowe i silowe niz legalnie dziatajace instytucje administracji

publicznej.

Autokrata nie ma zadnych skruputow, jesli chodzi o podporzadkowywanie sobie
konkurencyjnych osrodkéw wiadzy, a jego pozycja pozwala mu bezkarnie korzysta¢c w tym
celu z catej gamy $srodkow — zaréwno opartych na przemocy, jak i pokojowych. Wiasnie
dlatego mapa, na ktdérej zaznaczono panstwa bedace sprawcami najgorszych przypadkow

tamania praw cztowieka, nie zmienia si¢ z czasem.

Mniejszosci religijne — zaréwno te, ktorych status wynika z danych statystycznych,
jak i te sfabrykowane w celu zminimalizowania ich znaczenia gospodarczego i politycznego
— s3 dla autokratow szczegdlnie grozne ze wzgledu na swoja zdolno$¢ do mobilizowania

ludzi.

W artykule przedstawilismy kilka taktyk, ktore sg obecnie stosowane w celu
,fabrykowania” mniejszo$ci. Zasadniczo polegaja one na stopniowym zmniejszaniu
znaczenia grup wyznaniowych tak, aby ostatecznie dalo si¢ je stosunkowo tatwo

wyeliminowac¢ z tkanki spoteczne;.

Podczas gdy autokrata kontynuuje wprowadzanie w zycie swojej strategii poszerzania
i konsolidowania wtadzy i kontroli, ,,spoteczno$¢ mi¢dzynarodowa” wykazuje si¢ wybidrcza
Slepota 1 gluchota na wotanie o pomoc dobiegajace ze strony przesladowanych spolecznosci,
ktére zostaja posSwiecone na ottarzu dostaw surowcodw energetycznych z panstw znajdujacych

si¢ pod autokratycznymi rzgdami.

Autokraci istniejg lub ,,wyrastaja” we wszystkich regionach §wiata. Ludzie nie zdaja
sobie sprawy z tego, w jaki sposob dziatania autokratycznych przywddcow ostabiajg ochrong
praw czltowieka, w tym praw do wolnosci mysli, sumienia i religii, co czyni ich tatwym
tupem. Jednoczes$nie na Zachodzie dynamicznie rozwijaja si¢ ,,uprzejme przesladowania”

i ,,kolonizacja ideologiczna”.
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Nieswiadomi stopniowej utraty wolnosci, mieszkancy wigkszosci panstw, w ktérych
trwajg przesladowania (prowadzone zaréwno przemoca, jak i,w bialych rekawiczkach”),
cierpig z powodu niedostatku i cigglego poczucia braku bezpieczenstwa. Podczas gdy oni sg
zajeci utrzymywaniem przy zyciu swoich rodzin, ich prawa cztowieka sg ostabiane poprzez

wprowadzanie nowych przepisow i zasad skutecznie ograniczajacych podstawowe wolnosci.

Jednym ze sposobow na powstrzymanie procesu fabrykowania mniejszosci jest
wspieranie wysitkoOw na rzecz dokumentowania pogwalcen inaruszen artykutu 18. Wcigz
brakuje pelnych danych na temat tego, jak ograniczane sg prawa wynikajace z tego artykutu,
atakze na temat aktéw przemocy dokonywanych w panstwach, ktore trudno nazwac
praworzadnymi. Dlatego dokumentowanie wydarzen ma ogromne znaczenie z punktu

widzenia przysztych postepowan przed trybunatami miedzynarodowymi.

Przesladowania sg tylko jednym z etapdéw procesu eliminowania grup wyznaniowych,

ale — podobnie jak inne tego rodzaju dziatania — mozna je powstrzymac.

W s$wietle powyzszych rozwazan wskazane jest podjecie dalszych badan
z wykorzystaniem bogatego dorobku politologow z catego $wiata, aidea takich badan

powinna by¢ propagowana rowniez na innych konferencjach.
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Wprowadzenie

Przypadki naruszen wolnos$ci religijnej (ré6znych wyznan) wystepuja wspolczesnie
niemal na catym $wiecie. Zgodnie z raportem organizacji Aid to the Church in need w 2023
roku przesladowania ludnos$ci z powodoéw religijnych wystgpowaty w 28 panstwach,
a dyskryminacja na tle religijnym w 33 panstwach $wiata, ponadto w kolejnych 23 panstwach
sytuacja wymaga monitorowania z uwagi na mozliwo$¢ wystgpienia ograniczen wolnosci
religijnej. W przeciwienstwie do wielu krajow, w ktoérych mniejszosciowe grupy religijne
doswiadczaja incydentdw zwigzanych z uprzedzeniami religijnymi, w Polsce to religia
wigkszosciowa bywa przedmiotem powtarzajagcych si¢ naruszen wolnosci religijne;j.
Najczestszymi przejawami sg fizyczne ataki na ksigzy katolickich oraz profanacja
I wandalizm ko$ciotow, miejsc kultu i pomnikéw (ACN International, 2023, p. 6-7).

Przyczyn atakow na religie upatruje si¢ w dazeniu do wyeliminowania jej z przestrzeni
publicznej w imi¢ haset neutralnosci $wiatopogladowej, rozdzialu religii od panstwa,
sekularyzacji oraz wolnos$ci od religii. Wyznawcy religii do§wiadczaja przejawow wrogosci,
sa spolecznie marginalizowani, alienowani. Wynikajgca z ideologicznych pogladéw wrogos¢
lub wrecz nienawi$¢ do religii z poziomu emocjonalnego uzewnetrzniana jest w sposob
werbalny, a w dalszej kolejnosci przeksztalca si¢ w czynne dzialania o charakterze
dyskryminacyjnym (Roszak, 2020, p. 37-53).

Réwniez w  kontek$cie historycznym naruszanie wolnosci religijnej nie jest

zjawiskiem nowym. W samej Europie wielokrotnie zdarzaty si¢ okresy deprecjonowania
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przekonan religijnych. Postawe takg okresla si¢ mentalnos$cig irreligijng. Na taki Swiatopoglad
sktada si¢ sekularyzacja, ideologizacja filozofii w duchu dyktatury relatywizmu oraz wrogos¢
wobec religii okreslana jako tzw. nowy ateizm. Zwolennicy tej radykalnej ideologii daza do
usunigcia religii z zycia spotecznego lub ograniczenia jej do wylacznie prywatnej sprawy
obywateli. Jednoczes$nie deklaruja, iz panstwo powinno by¢ neutralne swiatopogladowo. Pod
pojeciem tym rozumieja jednak nie bezstronno$¢ w sprawach wyznaniowych lecz pozbycie
si¢ z przestrzeni publicznej wszelkich odniesien do religii (Huzarek and Wotkowski, 2020,
p. 21-32).

Zauwazy¢ nalezy, iz ochrona wolnosci religijnej przysluguje w Polsce wszystkim
grupom wyznaniowym. Zatem mowigc o naruszeniach wolnosci religijnej nalezy mie¢ na
uwadze zaréwno wigkszo$¢ jak 1 mniejszosci religijne. Aktualnie w rejestrze koscioldw
i zwigzkow wyznaniowych w Polsce prowadzonym przez Ministerstwo Spraw Wewnetrznych
1 Administracji jest niemal 200 wpiséw. Jednoczesnie jednak to stanowiacy zdecydowang
wiekszos¢ katolicy sg grupg najbardziej narazong na akty naruszajace wolnosc¢ religijng.

Wrogos¢ wobec oso6b wierzacych pojawiaé¢ sie¢ moze w roéznych obszarach zycia
spotecznego, takich jak np. edukacja, szkolnictwo wyzsze, stosunki pracy, dziatalno$¢
gospodarcza, media, sztuka. Skrajnym przejawem dyskryminacji na tle religijnym sa
przestepstwa wymierzone w dany ko$ciodt lub zwigzek wyznaniowy oraz jego przedstawicieli.
Zaliczy¢ do nich mozna przestgpstwa przeciwko wolno$ci sumienia i wyznania, przestgpstwa
z nienawi$ci oraz wandalizm o charakterze ideologicznym.

Przedmiotem badan w niniejszym opracowaniu jest problem naruszania wolnosci
religijnej w Polsce. Celem artykutu jest przyblizenie podstaw prawnych ochrony wolnosci
religijnej, przyblizenie zasad odpowiedzialno$ci karnej za przestgpstwa na tle religijnym oraz
omoéwienie przypadkdw naruszania wolno$ci religijnej w Polsce w $wietle danych
Laboratorium Wolno$ci Religijnej. Opracowanie ma zatem charakter dogmatyczny (prawo
miedzynarodowe, prawo  konstytucyjne, prawo karne) oraz kryminologiczny
I wiktymologiczny (obraz zjawiska). Do przedstawienia tytulowej problematyki postuzyta

metoda prawnodogmatyczna, metoda statystyczna oraz metoda analizy literatury przedmiotu.

Wolnos¢ religijna w prawie mi¢dzynarodowym i polskim prawie konstytucyjnym

Wolnos$¢ religijna jest jednym z fundamentalnych praw cztowieka. Jednoczesnie jest

to prawo niederogowane czyli takie, ktorego obowigzywanie nie moze by¢ zawieszone nawet
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w sytuacjach nadzwyczajnych np. zagrozenia bezpieczenstwa publicznego w panstwie
(Burek, 2015, p. 55-66).
Ochrone wolnosci religijnej w prawie migdzynarodowym przewiduja akty prawne
zarowno o charakterze hard law jak i soft law, m.in. takie jak (Kudta, 2022):
— Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (1948) —art. 18,
— Konwencja w sprawie zapobiegania i karania zbrodni ludobdjstwa (1948) — art. 2,
— Europejska konwencja praw cztowieka (1950) — art. 9,
— Konwencja dotyczaca statusu uchodzcoéw (1951) — art. 4,
— Konwencja o statusie bezpanstwowcow (1954) — art. 3,
— Konwencja w sprawie zwalczania dyskryminacji w dziedzinie o$wiaty (1960) — art. 1,
— Migdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych (1966) —art. 18,
— Migdzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych 1 Kulturalnych (1966) — art.

13,

— Miedzynarodowa konwencja w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji

rasowej (1966) — art. 5,

— Akt Koncowy Konferencji Bezpieczenstwa i Wspotpracy w Europie (1975) — art. 7,
— Konwencja w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji kobiet (1979) — art.

16,

— Deklaracja w sprawie eliminacji wszelkich form nietolerancji i dyskryminacji

opartych na religii lub przekonaniach (1981) — art. 1,

— Konwencja o prawach dziecka (1989) — art. 14,
— Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej (2000) — art. 10.

Rowniez w polskim systemie prawnym wolno$¢ religijna ma najwyzsze bo
konstytucyjne gwarancje. Przepis art. 53 ust. 1 Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej zapewnia
kazdemu wolno$¢ sumienia 1 religii. Uszczegotowieniem powyzszego przepisu jest art. 53 ust.
2, ktory precyzuje jakie obszary obejmuje wolnos¢ religii. Zgodnie z tym przepisem wolnos¢
religii obejmuje wolno§¢ wyznawania lub przyjmowania religii wedlug wlasnego wyboru
oraz uzewngtrzniania indywidualnie lub z innymi, publicznie lub prywatnie, swojej religii
przez uprawianie kultu, modlitwe, uczestniczenie w obrzedach, praktykowanie i nauczanie.
Wolno$¢ religii obejmuje takze posiadanie Swigtyn 1 innych miejsc kultu w zaleznosci od
potrzeb ludzi wierzacych oraz prawo o0sob do korzystania z pomocy religijnej tam, gdzie si¢
znajduja. Przepis art. 53 ust. 2 zapewnia rodzicom prawo do zapewnienia dzieciom

wychowania i nauczania moralnego i religijnego zgodnie ze swoimi przekonaniami.
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Natomiast art. 53 ust. 4 gwarantuje kos$ciotom 1 zwigzkom wyznaniowym mozliwos¢
nauczania religii w szkole, przy czym nie moze by¢ naruszona wolno$¢ sumienia i religii
innych os6b. W art. 53 ust. 5 ustrojodawca przewidzial cze¢$ciowa derogowalno$¢ wolnosci
religijnej ale wylacznie w zakresie uzewngtrzniania religii. Takie ograniczenie moze by¢
wprowadzone tylko ustawa i tylko wtedy, gdy jest to konieczne do ochrony bezpieczenstwa
panstwa, porzadku publicznego, zdrowia, moralno$ci lub wolnosci i praw innych oséb. Nigdy
natomiast nie moze zosta¢ zawieszona sama wolno$¢ sumienia i wyznania. Wyraznie stanowi
o tym art. 233 Konstytucji dotyczacy ograniczania wolnos$ci i praw jednostki w czasie stanow
nadzwyczajnych. Nast¢gpnie w art. 53 ust. 6 stwierdzono, iz nikt nie moze by¢ zmuszany do
uczestniczenia ani do nieuczestniczenia w praktykach religijnych, a w art. 53 ust. 7, ze nikt
nie moze by¢ obowigzany przez organy wiladzy publicznej do ujawnienia swojego
$wiatopogladu, przekonan religijnych lub wyznania (Szymanek, 2012, p. 5-32).

W tym kontek$cie wprowadzenie obostrzen dotyczacych publicznego sprawowania
kultu religijnego podczas pandemii Covid-19 byto mozliwe lecz jedynie w formie ustawowe;j,
podczas gdy przepisy te zostaly prowadzone jedynie w formie rozporzadzenia Ministra
Zdrowia 1 Rady Ministrow co uznaje si¢ w doktrynie za rozwigzanie btgdne (Maron, 2021,

p. 33-49).

Przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyznania

Wolnos¢ religijna chroniona jest rowniez na plaszczyznie prawa karnego. W polskim
Kodeksie karnym przepisy dotyczace wolnosci religijnej Sensu stricto znajduja sie
W odrebnym rozdziale XXIV zatytutlowanym ,,Przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia
I wyznania”. Sklada si¢ on z trzech typow przestgpstw okreslanych odpowiednio jako:
dyskryminacja wyznaniowa, zto§liwe przeszkadzanie w wykonywaniu aktow religijnych oraz
obraza uczu¢ religijnych.

W art. 194 kk. spenalizowano czyn polegajacy na ograniczaniu czlowieka
W przystugujacych mu prawach ze wzgledu na jego przynalezno$¢ wyznaniowa albo
bezwyznaniowos¢.

W art. 195 k.k. ustawodawca przewidzial odpowiedzialno§¢ karng za zlosliwe
przeszkadzanie publicznemu wykonywaniu aktu religijnego ko$ciota lub innego zwigzku
wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej (§1) oraz ztosliwe przeszkadzanie

pogrzebowi, uroczystosciom lub obrzedom zatobnym (§2).
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W art. 196 k.k. wprowadzono karalno$¢ obrazania uczu¢ religijnych innych oséb,
poprzez publiczne zniewazanie przedmiotu czci religijnej lub miejsca przeznaczonego do
publicznego wykonywania obrzedow religijnych.

Kazdy z powyzszych czynow zagrozony jest karg grzywny, ograniczenia wolnosci

albo pozbawienia wolnosci do lat 2. Sg to zatem wystepki.

Tab. 1. Liczba skazan za przestgpstwa przeciwko wolno$ci sumienia i wyznania w latach

2008-2020.

Rok Liczba przestepstw
2008 21
2009 21
2010 13
2011 3
2012 16
2013 15
2014 13
2015 5
2016 21
2017 14
2018 20
2019 14
2020 16
SUMA 192

Zrédlo: obliczenia wlasne na podstawie danych Ministerstwa Sprawiedliwosci.

Wedlug danych Ministerstwa Sprawiedliwosci (statystyka sadowa) w badanym
okresie za przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyznania skazano w Polsce 192
osoby co przeklada si¢ na $rednig 15 przestepstw tego typu rocznie. Nie ulega wigc
watpliwosci, ze w ujeciu ilosciowym jest to przestgpczo$¢ o marginalnym znaczeniu.
Natomiast jednocze$nie sg to czyny o duzym cigzarze gatunkowym, budzace reakcje
spoteczng 1 zainteresowanie medialne, a zatem istotne jako$ciowe.

Za przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyznania sagdy wymierzajg najczgsciej

kary o charakterze wolno$ciowym (nieizolacyjnym), a wigc kary grzywny 1 kary ograniczenia
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wolnosci. Kary pozbawienia wolnosci nalezg do rzadkosci, jesli juz sg wymierzane to

najczesciej z warunkowym zawieszeniem ich wykonania.

Przestepstwa z nienawisci

Przestepstwami bedacymi naruszeniem wolnosci religijnej sg réwniez tzw.
przestepstwa z nienawisci. Sg to przestgpstwa wymierzone przeciwko osobom lub grupom
0so6b wyréznionych ze wzgledu na pewna ceche, odrdzniajaca je od reszty spoleczenstwa.
Jedng z cech podlegajacych ochronie jest wyznanie lub bezwyznaniowos$¢. Za przestepstwa
Z nienawisci uwaza si¢ przestepstwa z art. 119, 256 1 257 k.k. (Duda, 2016, p. 49).

Przestepstwo z art. 119 k.k. polega na stosowaniu przemocy lub grozby bezprawnej
wobec grupy osob lub poszczegélnej osoby z powodu jej przynaleznosci narodowej,
etnicznej, rasowej, politycznej, wyznaniowej lub z powodu jej bezwyznaniowosci.

Przestepstwo z art. 256 k.k. zostaje popelnione przez osobe, ktora publicznie
propaguje faszystowski lub inny totalitarny ustrdj panstwa lub nawotuje do nienawisci na tle
réznic narodowosciowych, etnicznych, rasowych, wyznaniowych albo ze wzgledu na
bezwyznaniowos$¢.

Przestepstwo z art. 257 k.k. popehia kto publicznie zniewaza grupe ludnosci albo
poszczegblng osobe z powodu jej przynaleznos$ci narodowej, etnicznej, rasowej, wyznaniowej
albo z powodu jej bezwyznaniowosci lub z takich powodow narusza nietykalno$¢ cielesng
innej osoby.

W $wietle powyzszych przepisow karalne s3 takie zachowania wymierzone w osoby
lub grupy wyrdznione z uwagi na wyznanie lub bezwyznaniowos¢ jak: stosowanie przemocy,
grozby bezprawne, nawotywanie do nienawisci, zniewazanie, naruszanie nietykalnos$ci
cielesnej.

Wedlug danych Prokuratury Krajowej (statystyka prokuratorska) w Polsce najczesciej
ofiarami przestepstw z nienawisci z uwagi na wyznanie stajg si¢: muzutlmanie (ok. 20%),
Zydzi (ok. 10%), katolicy (ok. 5%). Sporadycznie zdarzaja sie rdéwniez przestepstwa
wymierzone w prawostawnych, grekokatolikéw, protestantow, buddystow, hinduistow,

Swiadkéw Jehowy czy ateistow (Prokuratura Krajowa, 2016, p. 19).

Wandalizm ideologiczny

Za przestepstwo godzace w wolno$¢ religijng uzna¢ mozna rowniez niszczenie lub

uszkadzanie mienia nalezacego do ko$ciotéw i grup wyznaniowych. Tego typu zachowania,
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wedtug kryminologicznej klasyfikacji aktow wandalskich Stanleya Cohena, wpisujg si¢
W kategori¢ wandalizmu zaborczego, wandalizmu zlosliwego, wandalizmu zabawowego oraz
przede wszystkim wandalizmu ideologicznego (Cohen, 1969, p. 215).

Najczesciej akty wandalizmu wymierzone sa3 w miejsca kultu (koscioly, cmentarze,
kapliczki) lub symbole religijne i przedmioty czci religijnej (przydrozne krzyze, figurki,
obrazy $wietych, pomniki). Pod pojeciem zniszczenia rzeczy nalezy rozumie¢ calkowite
unicestwienie rzeczy, takie uszkodzenie, ze przywroOcenie stanu poprzedniego nie jest
mozliwe np. spalenie. Pojeciem uszkodzenia rzeczy okreSla si¢ czgsSciowe, fizyczne
naruszenie jego integralnosci, ktére nie powoduje jednak jego unicestwienia (Duda, 2021,
p. 339-350).

Jezeli akt wandalizmu dotyczyt rzeczy ruchomej lub nieruchomej lecz wspolczesnej
sprawca poniesie odpowiedzialno$¢ karng za przestepstwo z art. 288 k.k. Czyn polegajacy na
niszczeniu, uszkadzaniu lub czynieniu niezdatng do uzytku cudzej rzeczy zagrozony jest kara
pozbawienia wolnosci od 3 miesiecy do lat 5.

Jezeli natomiast zniszczona lub uszkodzona rzecz miata walor zabytku, czyli
cechowata si¢ szczegdlng wartoscig historyczng, artystyczng lub naukowa, sprawca
odpowiada¢ bedzie za przestgpstwo z art. 108 ustawy o ochronie zabytkéw i opiece nad
zabytkami. Jest to typ kwalifikowany przestgpstwa zagrozony karg pozbawienia wolnosci od

6 miesiecy do lat 8.

Badania Laboratorium Wolnosci Religijnej

Nie ulega watpliwosci, ze statystyki kryminalne nie oddaja catego obrazu zjawiska
danej przestepczosci gdyz jego duza czg$¢ pozostaje w obszarze tzw. ciemnej liczby
przestepstw. W zwiagzku z powyzszym rdéwnie cennym zrddlem danych o przestgpstwach
polegajacych na naruszaniu wolno$ci religijnej sa badania prowadzone przez instytucje,
organizacje pozarzadowe oraz niezaleznych badaczy. Jedng z form tego typu dziatan na rzecz
dokumentowania przypadkéw naruszania wolnosci religijnej sg badania Laboratorium
Wolnosci Religijne;j.

Jednym z obszarow aktywno$ci Laboratorium Wolnosci Religijnej sa dziatania
zwigzane z monitorowaniem oraz reagowaniem na wszelkiego rodzaju przejawy
dyskryminacji na tle przynaleznos$ci wyznaniowej. Efekty prowadzonych badan prezentowane
sa na koniec kazdego roku kalendarzowego w formie raportu przedstawiajacego przypadki

naruszenia prawa do wolnosci religijnej na terenie Rzeczypospolitej Polskiej. Stanowi on
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omowienie poszczegdlnych odnotowanych przypadkéw, ukazuje tendencje 1 zmiany
w stosunku do roku poprzedniego oraz w odniesieniu do skali zjawiska w wybranych krajach
europejskich. Raporty przygotowywane przez Laboratorium Wolnosci Religijnej maja na
celu: zebranie rzetelnych danych shuzacych do poznania aktualnej sytuacji oraz
przeprowadzenie analizy przyczyn naruszen dokonywanych z motywacji antyreligijnej;
zwigkszenie wsérdd odbiorcow wiedzy z zakresu przesladowan chrzescijan w Polsce i na
Swiecie; wzmacnianie wiedzy na temat dzialan prewencyjnych w zakresie przestepstw
przeciwko wolnosci sumienia i wyznania, na temat przeciwdziatania dyskryminacji,
uprzedzeniom 1 réznym formom przesladowan na tle przynaleznosci wyznaniowej;
uwrazliwianie odbiorcOw na narastajacy problem przesladowan i dyskryminacji ze wzgledu
na wyznawang religi¢ oraz ksztalttowanie postaw spotecznej nieakceptowalnosci
przesladowan z powodu przekonan religijnych. Dotychczas ukazaty si¢ 4 tego typu raporty
(2019, 2020, 2021, 2022).

Interesujagcym elementem badania fenomenologii zjawisk przestepczych jest tzw.
geografia przestgpczosci, ktorej prekursorem byt belgijski astronom, matematyk i socjolog
Adolphe Quetelet. Pozwala ona zaprezentowac przestrzenny rozktad przestepczosci. RoOwniez
takie narzedzie przygotowane zostalo w ramach dziatalno$ci Laboratorium Wolnosci
Religijnej. Internetowa aktywna mapa naruszen wolnosci religijnej przedstawia zgloszone
przypadki przestepstw oraz przejawow dyskryminacji na tle wyznaniowym. Jest ona stale
aktualizowana, by dokladnie obrazowaé biezaca sytuacj¢ w Polsce. Pozwala na
zdiagnozowanie 1 rozpoznanie skali zjawiska naruszania wolnos$ci sumienia i wyznania, co
umozliwia z kolei jego monitorowanie, podjecie odpowiednich dziatan prewencyjnych oraz
wdrozenie skutecznych mechanizmow reagowania. Rzetelne dane zebrane na mapie,
zweryfikowane przez sztab ekspertow, stuza upowszechnieniu wiedzy z zakresu
dyskryminacji chrzes$cijan w Polsce oraz ksztaltowaniu i propagowaniu postaw spotecznych,
obywatelskich 1 patriotycznych. Ponadto stuzy ona uswiadomieniu opinii publicznej, ze
przemoc 1 dyskryminacja ze wzgledu na wyznawang religi¢ stanowig rzeczywisty i1 aktualny
problem spoleczny. Zostalo w niej odnotowane juz 656 przypadkdéw naruszen wolno$ci

religijnej w latach 2019-2022.
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Ryc. 1. Mapa naruszen wolnosci religijne;.
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Zarowno raportach dotyczacych naruszania wolno$ci religijnej jak i dorocznych
raportach przyjeto podziat na 7 kategorii tego typu czyndw. Sg nimi:

— Fizyczne ataki na osoby wierzace (duchownych 1 §wieckich) — 37 przypadkow,

— Niszczenie 1 zniewazanie miejsc kultu (koScioty, kapliczki, cmentarze) — 412
przypadkéw,

— Niszczenie 1 zniewazanie symboli religijnych i przedmiotéw czci religijnej (krzyze,
figurki, obrazy §wietych) — 116 przypadkow,

— Ograniczanie publicznego wyznawania wiary (zlosliwe zaklocanie sprawowania
aktow religijnych: modlitwy, liturgii) — 35 przypadkow,

— Dyskryminacja ze wzglgdu na przekonania religijne (ograniczanie praw z powodu
wyznawanej wiary) — 3 przypadki,

— Nawotywanie do nienawisci na tle réznic wyznaniowych albo zniewazanie grupy
ludnosci lub jakiej$ osoby z powodu jej przynalezno$ci wyznaniowej — 53 przypadki,

— Inne — zdarzenia nie klasyfikujace si¢ do pozostatych kategorii czynow.
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W zwigzku z tak przyjeta klasyfikacja, z punktu widzenia prawa karnego znajdujg si¢
w niej zarOwno przestgpstwa przeciwko wolno$ci sumienia i wyznania, przestgpstwa
Z nienawisci, przestepstwa wandalizmu oraz inne przestepstwa kryminalne wymierzone
przeciwko osobom wierzacym (zabojstwo, pobicie, kradziez, kradziez z wtamaniem).

Przypadki naruszen wolnosci religijnej odnotowywane sg na skutek monitoringu
doniesien medialnych, kwerendy stron internetowych, komunikatoréw 1 portali
spotecznosciowych oraz zgloszen poprzez formularz internetowy oraz mail. Dane zdarzenie
uznane zostaje za zweryfikowane jezeli znajdzie potwierdzenie przynajmniej w dwoch
zrodtach. Nastepnie pozyskiwane s3 jak najpeiniejsze dane o sprawie, sprawcach
I konsekwencjach prawnych. Finalnie tworzona jest metryka zdarzenia obejmujaca takie
informacje jak: nazwa, data, zdjecie, opis zdarzenia, sprawca, wiek sprawcy, pte¢ sprawcy,
kategoria czynu, miejsce, wojewddztwo, stan postgpowania karnego, religia/wyznania oraz

zrddto informacji.

Tab. 2. Przypadki naruszen wolnosci religijnej w Polsce wedtug badan LWR w latach 2019-
2022.

Rok Liczba przypadkow
2019 72
2020 311
2021 158
2022 130
Suma 671

Zrédlo: obliczenia wlasne na podstawie raportéw LWR.

Jak wskazuja powyzsze dane najwigcej przypadkow naruszen wolnosci religijnej
odnotowano w 2020 roku. W tym roku bowiem zapadlo orzeczenie Trybunalu
Konstytucyjnego w sprawie tzw. aborcji eugenicznej (Wyrok TK z dnia 22 pazdziernika 2020
r., sygn. akt K 1/20). W konsekwencji podczas manifestacji Ogolnopolskiego Strajku Kobiet
oraz w zwigzku z nimi dochodzito do licznych przypadkow aktéw o charakterze
antyreligijnym. W pozostatych latach liczba naruszen byla do$¢ stabilna i oscylowata na
poziomie ok. 100-150 przypadkéw rocznie. Przy tak krotkim okresie badawczym trudno

natomiast mowic o jakiej§ wyraznej tendencji w zakresie dynamiki tego zjawiska.
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Tab. 3. Ofiary naruszen wolnosci religijnej w Polsce w latach 2019-2022.

Wyznanie/Rok 2019 2020 2021 2022 Suma Udzial
procentowy

Katolicy 64 288 136 114 602 90,0%
Chrzescijanie 5 13 12 10 40 6,0%
Prawoslawni 0 3 1 1 5 0,7%
Grekokatolicy 0 0 1 0 1 0,1%
Protestanci 3 1 3 2 9 1,3%
Zydzi 0 ) ) 2 12 1,8%
Hinduisci 0 0 0 1 1 0,1%
Muzulmanie 0 1 0 0 1 0,1%
Suma 72 311 158 130 671 100%

Zrédio: obliczenia wlasne na podstawie raportéw LWR.

W $wietle powyzszych danych grupa wyznaniowa bedaca najczesciej ofiarg naruszen

wolnosci religijnej sa w Polsce katolicy (90%) oraz szeroko rozumiani chrzescijanie (6%).

Taka statystyka jest duzym zaskoczeniem jesli skonfrontuje si¢ ja z danymi demograficznymi

Polski w zakresie struktury wyznaniowej. Wedtug danych najnowszego spisu powszechnego

(2021) 92,2% ludnosci Polski deklaruje bowiem wyznanie katolickie (Gtowny Urzad

Statystyczny, 2022, p. 69).

Tab. 4. Typy naruszen wolnosci religijnej w Polsce w latach 2019-2022.

Typ/Rok 2019 | 2020 | 2021 | 2022 | Suma
Fizyczne ataki na osoby wierzace 5 11 8 3 27
Niszczenie i zniewazanie miejsc kultu 35 | 163 | 103 | 87 388
Niszczenie i zniewazanie symboli religijnych | 18 56 30 19 123
I przedmiotow czci religijnej

Ograniczanie publicznego wyznawania wiary 3 15 4 6 28
Dyskryminacja ze wzglgdu na przekonania religijne 3 3 0 1 7
Nawotywanie do nienawiSci na tle roznic | 8 56 10 4 78
wyznaniowych albo zniewazanie grupy ludnos$ci lub

jakiej§ osoby z powodu jej przynaleznos$ci

wyznaniowej

Inne 0 7 3 10 20




49

Suma

72

311

158

130

671

Zrédlo: obliczenia wlasne na podstawie raportéw LWR.

Dane zamieszczone w powyzszej tabeli wskazuja, 1z najczesciej wystepujacym typem

naruszania wolnos$ci religijnej] w Polsce jest niszczenie 1 zniewazanie miejsc kultu (katedr,

sanktuariow, ko$ciotow, cmentarzy i przydroznych kapliczek). W badanych latach 2019-2022

odnotowano 388 tego typu przypadkdw co stanowi 63% ogoédtu zdarzen. Przedmiotem

przestepnego zamachu sg najczesciej Swiatynie (254 przypadki), przydrozne kapliczki (83

przypadki), przydrozne krzyze (11 przypadkéw) oraz cmentarze (40 przypadkow).

Zachowania sprawcOw polegaja najczgsciej na: profanacji (umieszczanie obrazliwych

I wulgarnych napisow lub symboli satanistycznych), uszkadzaniu lub zniszczeniu mienia,

podpaleniach, wtamaniach oraz kradziezach dokonywanych w miejscach sakralnych.

Tab. 5. Geografia naruszen wolnosci religijnej z podziatem na wojewodztwa.

Wojewodztwo/Rok 2019 2020 2021 2022 Suma
Mazowieckie 14 56 22 11 103
Slaskie 7 42 13 15 77
Matopolskie 5 36 16 11 68
Wielkopolskie 8 23 13 12 56
Dolnoslaskie 9 19 11 12 51
Pomorskie 3 15 8 20 46
Kujawsko-pomorskie 4 23 12 4 43
Zachodniopomorskie 1 19 11 6 37
Lubelskie 1 10 12 6 29
Warminsko-mazurskie 1 14 5 7 27
Podkarpackie 5 9 6 5 25
Lubuskie 2 5 7 5 19
Lodzkie 2 6 7 4 19
Opolskie 0 7 4 7 18
Swietokrzyskie 0 4 2 3 9
Podlaskie 1 3 2 1 7
Zdarzenie w mediach 9 20 7 1 37
Suma 72 311 158 130 671

Zrédlo: obliczenia wlasne na podstawie raportéw LWR.
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Analiza geograficzna przypadkow naruszen wolnosci religijnej pozwala na
stwierdzenie, iz zdarzenia tego typu wystepuja najczgsSciej w wojewddztwach Polski
Z najwicksza populacja (mazowieckie, §laskie, malopolskie, wielkopolskie, dolnoslaskie).
Najrzadzie] naruszenia wolnos$ci religijnej odnotowuje si¢ w wojewddztwach najstabiej
zaludnionych (podlaskie, swietokrzyskie, opolskie, lubuskie). Wyjatkiem jest wojewddztwo

todzkie z populacja prawie 3 mln mieszkancow.

Tab. 6. Geografia naruszen wolnos$ci religijnej z podziatem na miasto/wies$

Miejsce/Rok 2019 2020 2021 2022 Suma %
Miasto ol 209 104 80 444 77%
Wies 20 47 33 31 131 23%
Suma 71 256 137 111 575 100%

Zrédlo: obliczenia wlasne na podstawie interaktywnej mapy naruszer wolnosci religijnej

LWR.

Podkresli¢ nalezy, iz dane zawarte w reportach LWR oraz interaktywnej mapie
naruszen wolnosci religijnej nie s3 tozsame i stad wynika rdznica w obliczeniach
sumarycznych (mapa nie zawiera zdarzen w mediach). Jednakze powyzsze dane pozwalajg na
stwierdzenie, iz naruszenia wolnosci religijnej wystepuja zdecydowanie czes$ciej w miastach

(ponad 3/4 przypadkéw) niz na obszarach wiejskich (niecate 1/4 przypadkow).

Tab. 7. Sezonowos¢ naruszen wolnos$ci religijne;.

Miesiac/Rok 2019 2020 2021 2022 Suma
Styczen 2 11 27 17 57
Luty 4 9 15 9 37
Marzec 2 13 22 5 42
Kwiecien 4 8 9 8 29
Maj 4 14 13 7 38
Czerwiec 9 14 8 8 39
Lipiec 12 9 11 12 44
Sierpien 8 14 10 9 41
Wrzesien 5 13 7 8 33
Pazdziernik 8 146 7 19 180
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Listopad 7 41 18 13 79
Grudzien 7 19 11 15 52
Suma 72 311 158 130 671

Zrédlo: obliczenia wlasne na podstawie raportéw LWR.

Sezonowos¢ zjawiska jest to jego intensyfikacja w okreslonej porze roku. Na
podstawie danych z powyzszej tabeli trudno jest uchwyci¢ takg zalezno$¢ dla naruszen
wolnosci religijnej. Przecigtna liczba tego typu zdarzen rozktada si¢ rowno w poszczegolnych
miesigcach w zakresie od 30 do 50 przypadkéw. Jedynie zdarzenia z jesieni 2020 roku

(Ogolnopolski Strajk Kobiet) stanowiag wyrazne odchylenie w tej statystyce.

Przeciwdzialanie naruszeniom wolnosci religijnej

Wszelkim zjawisko patologii spolecznej mozna przeciwdziataé zar6wno ante factum
(dziatania uprzedzajace, zapobieganie, profilaktyka) jak i post factum (dzialania nast¢pcze,
zwalczanie, reakcja). Dzialania majace na celu uchylenie nieprawidtowych postaw moga mie¢
rowniez charakter kreatywny albo destruktywny. Do metod strategii kreatywnej zalicza si¢
uswiadamianie, przekonywanie, propagande¢ 1 informowanie. Strategia destruktywna
postuguje si¢ takimi metodami jak: uniemozliwianie, wytlumianie, zagrazanie sankcja.
Kompleksowy system przeciwdziatania patologiom spolecznym powinien sktadaé sie¢
zardwno dziatan uprzedzajacych i nastepczych oraz metod kreatywnych i1 destruktywnych
(Gaberle, 1993, p. 305-318).

Naruszanie wolnosci religijnej uzna¢ nalezy za patologi¢ spoteczng. Konieczno$¢
przeciwdziatania takim zachowaniom jest bardzo istotng i aktualng kwestig. Na system
przeciwdziatania tej patologii sktada sie: diagnozowanie jej przyczyn, monitorowanie
przejawow, pomoc ofiarom oraz prewencja tego typu czynoéw, przede wszystkim poprzez
budowanie pozytywnego wizerunku oséb wierzacych oraz kreowanie atmosfery spotecznej
nieakceptowalno$ci postaw dyskryminacyjnych.

Roéwnie istotne jest podnoszenie $wiadomosci spolecznej istnienia takiego problemu.
W przypadku naruszenia wolnosci religijnej obywatele nie tylko moga dochodzi¢ swoich
praw ale powinni to robi¢. Brak reakcji na patologiczne zachowania spoteczne prowadzic¢
moze bowiem do ich eskalacji poprzez wywotanie wrazenia przyzwolenia spolecznego

I wytworzenie poczucia bezkarnos$ci u sprawcow takich czynow.
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Czyny naruszajace wolno$¢ religijng o charakterze kryminalnym zglasza¢ nalezy
organom $cigania czyli Policji i Prokuraturze. W zdecydowanej wigkszos$ci sg to przestepstwa
scigane z urzgdu. Postepowanie karne moze by¢ zatem wszczete na skutek zawiadomienia
0 popehlieniu przestepstwa ztozonego np. przez pokrzywdzonego lub $wiadka, a takze
Z inicjatywy samego organu $cigania.

Na rzecz ochrony wolnosci religijnej dziatajg rowniez liczne organizacje pozarzadowe
jak np. Instytut Ordo luris, Stowarzyszenie Fidei Defensor, Open Doors Polska, Centrum
Ochrony Praw Chrzescijan czy Laboratorium Wolnosci Religijnej. Przykladowo
funkcjonujacy przy Laboratorium Wolno$ci Religijnej Osrodek Informacyjno-Konsultacyjny
swiadczy pomoc osobom pokrzywdzonym przestepstwami przeciwko wolno$ci sumienia
I wyznania, udziela porad i opinii w sprawach naruszen wolnoéci sumienia i religii.
Skontaktowac si¢ mozna z nim poprzez elektroniczny formularz zgtoszeniowy.

Wartosciowg inicjatywa majaca na celu podnoszenie $wiadomo$ci na temat
przypadkéw naruszania wolnosci religijnej jest rowniez Miedzynarodowy Dzien
Upamigtniajacy Ofiary Aktéw Przemocy ze wzgledu na Religie lub Wyznanie (#tMDUOAP),
ktérego czynnym organizatorem w Polsce jest Laboratorium Wolnos$ci Religijne;.

Konkludujac uzna¢ nalezy, iz w $wietle badan Laboratorium Wolnosci Religijnej,
naruszanie wolnos$ci religijnej jest w Polsce istotnym problemem wymagajacym reakcji
zardwno prawnej (istnienie kryminalizacji tego typu zachowan), instytucjonalnej (wlasciwa
reakcja organow $cigania i wymiaru sprawiedliwosci) jak i1 spolecznej (dziatalno$¢ NGO oraz

aktywna postawa spoteczenstwa obywatelskiego).
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Wspotczesne formy naruszen wolnosci
religijnej w obszarze publicznego kultu
religijnego.

Naruszanie czy przeszkadzanie w sprawowanym przez grupy religijne kulcie byto w historii
Scigane z surowoS$cig 1 stanowczo$cig, zarOwno w starozytnym Rzymie, jak epoce
nowozytnejl. Nie chodzito przede wszystkim lub jedynie o spodziewany gniew bogéw, ale
0to, ze traci si¢ pokdj republiki, gdy wkracza si¢ w obszar $wictosci, jaki wyraza si¢
w sprawowanym kulcie.

W ostatnich latach jednak, jak pokazuja raporty wielu organizacji mi¢dzynarodowych
oraz prowadzony monitoring prasy, dochodzi w wielu krajach europejskich do coraz wigkszej
liczby naruszen swobody kultu (np. przez nakladanie wielu obostrzen), fizycznego
przeszkadzania w jego sprawowaniu, o$mieszania i parodiowania obrzedow religijnych czy
kwestionowania ich obecnosci publicznej. Te niezaprzeczalne fakty, oceniane nie tylko
iloSciowo, lecz réwniez przez pryzmat ideologicznych przyczyn, jakie do takich naruszen
prowadza, wymagaja poszerzonej interpretacji ze wzgledu na ochrone fundamentalnych praw
cztowieka do wolnos$ci sumienia, religii 1 wyznania.

W celu analizy tego zjawiska, wydaje si¢, ze za punkt odniesienia warto wybra¢ Polske
i Hiszpani¢, dwa katolickie kraje, w ktorych dochodzi do najwigkszej liczby tego typu

przypadkéw w ostatnich latach.

! Por. W. Kudta, Turbatio sacrorum w polskim wydaniu, w: https://laboratoriumwolnosci.pl/turbatio-sacrorum-
w-polskim-wydaniu/
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Kult religijny celem atakéw: proba opisu zjawiska

Z raportéw organizacji takich jak OSCE, ADF International, Observatorio para la libertad
religiosa y de la conciencia w Hiszpanii, Laboratorium Wolno$ci Religijnej w Polsce czy
Pomoc Kosciolowi w Potrzebie, wynika, ze pojawia si¢ w Europie coraz wigcej incydentow
zwigzanych z atakowaniem miejsc kultu religijnego, gléwnie S$wiatyn chrzescijanskich
I zydowskich. Przybieraja one formy dewastacji, oSmieszania i parodiowania czynnoS$ci
liturgicznych, niszczenia budynkéw w postaci graffiti czy utrudniania dostepu wiernym do
kultu. Pewnym novum ostatnich lat stal si¢ wandalizm inspirowany wrogoscig wobec religii,
ktory niszczy mienie materialne wspolnot religijnych, ale takze ujawnia si¢ 6w wandalizm w
pejzazu krajobrazowym, gdy intencjonalnie stawia si¢ w sprzeczne z krytykowang religia
banery czy inscenizacje?, aby w ten sposob wprowadzi¢ zamierzony efekt zmarginalizowania
widoczno$ci publicznej danej religii.

Tym samym linia zmagan o wolno$¢ religijng zaczgta si¢ przesuwaé z dyskusji
filozoficznych na obron¢ mozliwosci wolnego sprawowania kultu religijnego, podejmowania
liturgicznych czynno$ci w przestrzeni publicznej i braku przeszkéd z tego powodu.
Sporadyczne dawniej proby naruszania kultu — glownie przy okazji gwattownych ruchow
rewolucyjnych, jak chocby w Polsce sredniowiecznej np. przy zabojstwie Sw. bpa Stanistawa
podczas sprawowanej liturgii — dzi$ jednak staly si¢ areng walki przeciwnikow i obroncow

wolnosci religijnej.

Bluzniercze procesje i oSmieszanie kultu w Hiszpanii

Dtuga 1 bogata kultura chrzescijanska w Hiszpanii doprowadzita do uksztaltowania szeregu
zwyczajow i $wiat, ktore na trwate wpisaly sie w dziedzictwo kulturowe tego kraju. Trudno
dzi§ ocenia¢ wylacznie w kategoriach religijnych wspomnienia $wigtych i ich fiesty,
pielgrzymki do kaplic z wizerunkami Matki Bozej czy $wigtych (romerias), potaczone
Zrodzinnymi positkami, $piewami 1 tancem, tradycyjne formy kultu obrazow,
btogostawienstw pol 1 zwierzat, a takze procesje w czasie $wiagt Bozego Ciata czy Wielkiego
Tygodnia (semana santa) przed Wielkanocg. W wielu post-sekularnych interpretacjach
religijnosci (P. Berger), mocno podkresla si¢, ze trudno sztucznie odseparowaé religijnosé

I niereligijnos¢, glownie dlatego, ze wiara religijna dzigki dtugiej obecnosci w danym terenie

2 M. Duda, Przestepstwa z nienawisci. Studium prawnokarne i kryminologiczne, Maciej Duda & Katedra
Kryminologii i Polityki Kryminalnej WPiA UWM, Olsztyn 2016
3 Por. Christopher Dawson, Historia de la cultura cristiana. México, FCE, 2006
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staje sie ‘kultura’*. Szacunek do form wyrazu religijnego, cho¢by jedynie przyjmowanych
kulturowo, zostat jednak podwazony w ostatnich latach gltownie za sprawa radykalnego
feminizmu i jego inicjatyw zwigzanych z dniem kobiet (8 marca) jak i srodowisk LGBT oraz
wojujacego ateizmu.

Z jednej strony podejmowane sg proby eliminowania elementow religijnych we
wspotorganizowanych przez wladze samorzadowe czy panstwowe wydarzeniach o kontekscie
religijnym, jak np. Orszak Trzech Kroli (cabalgata de Reyes Magos). To §wigto przezywane
gléwnie z mysla o dzieciach, organizowane na kanwie 1 w konwencji inscenizacji przyjazdu
medrcow ze Wschodu do danej miejscowosci, ktorzy przynosza ze sobg podarunki dla dzieci.
Hiszpanie miasta i miejscowosci, w popotudnie i wieczdr 5 stycznia przygotowuja barwne
korowody z postaciami biblijnymi oraz kulturowymi, ktére odwiedzaja urzedy, domy opieki,
szpitale 1 przez kilka godzin przemierzaja ulice miast. Wida¢ wyraznie, ze w ostatnich latach
podejmuje si¢ jednak proby usuwania z tego rodzaju wydarzen jakichkolwiek wzmianek
0 narodzonym Chrystusie, odwotan do Biblii czy okresu narodzenia Panskiego, cho¢
paradoksalnie to wilasnie te obchody byly wyréznikiem Hiszpanéw w czasach okupacji
muzutmanskiej, na ktore zwracali uwage nawet wyznawcy islamu (zazdroszczacy
chrzedcijanom, ze tak obchodzg narodzenie Chrystusa, podczas gdy oni tak nie przezywaja
narodzin Mahometa)®.

Odpowiedzig ‘sekularng’, ktora nie chce dopusci¢ do przenikania nawigzan do religii
w czasie takich orszakow, sa chocby procesje ,,republikanskich magow”, jak to od kilku lat
popiera magistrat w hiszpanskiej Walencji®. Owe ,laickie” orszaki Magéw ze Wschodu sg
nawigzaniem do okresu wojny domowej z 1937 roku 1 proby zastgpienia religijnych celebracji
obchodu swigta Trzech Kroli, takimi orszakami, ktore wowczas gloryfikowaly republike
i Stalina. W 2016 roku pewne stowarzyszenie (Societat Coral el Micalet) postanowito
przywroci¢ owe obchody jako ,.Swieto dziecinstwa i magéw zimowych” («Fiesta de la
Infancia y de las Magas de Enero»), przez magow jednak interpretujac tym razem kobiety.
W deklaracji organizatorow, ktorzy przy sprzeciwie wielu srodowisk, zmuszeni zostali do
przesunigcia daty swego orszaku na pozniejszy niz tradycyjny 5 stycznia, tego typu procesje

laickie, z hastami feministycznymi, stajag si¢ sposobem na zastgpowanie takze $wiat

4 Paul O’CALLAGHAN, Faith Challenges Culture: A Reflection of the Dynamics of Modernity, Pennsylvania:
Lexington Books, 2021.

5 P. Roszak, Mozarabowie I ich liturgia. Chrystologia rytu hiszpansko-mozarabskiego, Wydawnictwo Naukowe
UMK, Torun 2015

& https://www.abc.es/espana/comunidad-valenciana/abci-valencia-institucionaliza-cabalgata-laica-surgio-
exaltacion-republica-y-stalin-202001031238_noticia.html
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religijnych (mowa jest o celu tego wydarzenia jakim jest powrot do swietowania ,,przesilenia
zimowego™)’.

Podobne tendencje usuwania nawigzan religijnych dotycza takze ustawiania szopek
bozonarodzeniowych w miejscach publicznych: srodowiska laickie krytykuja te wiladze
samorzadowe, ktore nadal instalujg szopki w urzgdach czy miejscach publicznych, a przede
wszystkim za zamieszczanie postaci biblijnych 1 znakéw religijnych w takich instalacjach.
Dopuszczalne byloby ustawienie szopki, ale bez postaci z Ewangelii... Naciski na osoby
decyzyjne dotycza takze $wiata akademickiego — wytacza si¢ ostrg krytyke i wzywa do
nieuczeszczania na msze §wigte np. rektor Uniwersytetu w Granadzie, ktora uczestniczyta
W mszy $wigtej na rozpoczgcie roku akademickiego czy gdy dochodzito do ostrych star¢
I happeningdw w kaplicy wydziatu nauk ekonomicznych na Uniwersytecie w Barcelonie
w 2011 roku, gdzie w czasie mszy $wigte] grupa aktywistow wySmiewata celebrowane
obrzedy eucharystyczne, krzykami 1 obrazliwymi komentarzami dotyczacymi samej
Eucharystii, wyjmujac wlasne kanapki i ostentacyjne jedzac je w czasie liturgii.

Takimi prébami ‘przejecia’ symboliki religijnej i wypehienia jej sprzecznymi z nig
treSciami sa przesmiewcze procesje (procesion burlesca) parodiujace procesje religijne
organizowane z racji Wielkiego Tygodnia, a znane cho¢by z andaluzyjskich miast, gdzie
procesje z figurami Matki Bozej (np. Virgen del Rocio), Cierpigcego Chrystusa, narzedzi
Meki Panskiej przyciagaja wielu wiernych i turystow®. Taka obrazoburcza procesja miata
miejsce np. w Sewilli w 2014 roku i byla parodia obrzedow religijnych, a przy tym
ilustrowana zenskimi narzadami plciowymi niesionymi jako przedmiot kultu. Obrazliwe
komentarze pojawialy si¢ w mediach spotecznosciowych 1 programach telewizyjnych,
zyskujac takg intensywno$¢, ze niekiedy sg zawieszane pewne elementy procesji. Poza
kontekstem wielkanocnym, podobne zdarzenia maja miejsce np., w czasie procesji ku czci
Sw. Fermina w Pampelunie, gdy procesja w dniu 7 lipca wraca do katedry, a czemu
towarzysza obrazliwe wobec kaptanow (i politykéw biorgcych udziat w procesji) komentarze
i wrecz ataki fizyczne, powstrzymywane obecnoscia stuzb porzadkowych®. Dochodzito takze
do blokowania trasy przejécia procesji, jak w Albacete w 2019 roku®® czy Vendrell w 2022

roku?,

7 https://www.religionenlibertad.com/polemicas/373187954/Valencia-no-campanadas.html

8 https://www.larazon.es/historico/7418-una-burla-a-la-semana-santa-TLLA_RAZON_375653/

9 https://www.diariodenavarra.es/noticias/san-fermin/2023/07/07/nuevo-bochorno-calle-curia-574919-2101.html
10 https://iwww.latribunadealbacete.es/noticia/z57 1e6bhda-de3c-67d3-543c01f386451323/201904/denuncian-a-
ocho-personas-por-interrumpir-las-procesiones

11 https://es.gaudiumpress.org/content/alborotadores-intentan-detener-procesion-de-semana-santa-en-espana/
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W trakcie samych procesji niejednokrotnie dochodzi do prob przerywania obrzedow,
ktére nie sg spontaniczne, ale organizowane przez rézne formalne i nieformalne grupy za
pomocy sieci spotecznosciowych!?. W ten sposéb dochodzito do zaktécen w Sewilli w 2017
roku, gdzie w trakcie procesji wykrzykiwano okrzyki na cze$¢ Allaha i ETA, ale takze miaty
miejsce ataki fizyczne np. na tzw. nazarenos, a wigc czlonkow procesji
wielkotygodniowycch®®, W 2020 roku doszto w Gironie do przerywania mszy swictej
okrzykami ,,wolna i bezplatna aborcja”, cho¢ orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego
Hiszpanii potwierdzito, ze takie zachowanie jest naruszeniem uczu¢ religijnych
uczestniczacych w mszy $wietej 1 podtrzymatlo wyrok skazujacy wczesniejszych instancji,
przypominajac, ze wolno$¢ wypowiedzi nie jest absolutng!®. W Murcii w 2022 roku dwéch
mitodych ludzi z krzykiem i pos$rod obscenicznych zachowan, chciato przerwaé msze §wigta
zblizajac sie do ottarza®®. Podobne sytuacje powtarzaty sie w Hiszpanii po $miertelnym ataku
na zakrystianina i dwa koscioly w Algeciras, co wzmoglo poczucie paniki wérdd uczestnikow
w innych czgéciach kraju, jak cho¢by w Puente de Vallecas w 2020 roku czy bazylice de San
Juan de Oviedo w styczniu 2023 roku, gdzie do $wiatyni wtargngl mezczyzna glosno
gestykulujac 1 krzyczac, doprowadzajac do przerwania mszy $w.

Parodiowanie i o$mieszanie liturgii czy nabozenstw nie ogranicza si¢ jedynie do
zewnetrznych form zachowan (jak procesje), ale obejmuje réwniez proby przeinaczania
modlitw. Do takiej sytuacji doszto przed jedng z klinik w Kordobie, gdzie wobec grupy
modlacych si¢ za kobiety w cigzy i ich decyzje, aby byly zgodne z prawem do Zycia dla
wszystkich ludzi, grupy zwolennikoéw aborcji zorganizowaty kontr-modlitwe tzw. rezo laico,
a wigc modlitwe laickg. W oparciu o schemat Modlitwy Panskiej zaczely trawestowac jej

tekst wpisujac w ,,0jcze nasz” wezwania do aborcji'®.

Przerywanie nabozenstw w Polsce

W ostatnich latach nastgpil rowniez w Polsce wzrost natezenia sytuacji wtargnie¢ do Swigtyn

w trakcie sprawowanej liturgii, ktory przestal by¢ przejawem wandalizmu, a celowym

12 por, M. Garcia Ayuela, Art and Attacts on Religious Freedom in 21% century Spain, w: T. Huzarek, W. Kudla,
S. Horvat, Challenges to Religious Identity in public llife: between art and medicine, Bernardinum, Torun 2022,
5.101-109.

13 https://www.larazon.es/andalucia/20220415/u62cn6zrrfavsaémgoag57icx4.html

14 https://www.eldiario.es/politica/constitucional-declara-interrumpir-misa-grito-aborto-libre-gratuito-no-
libertad-expresion_1 6513036.html

15 https://www.niusdiario.es/sociedad/sucesos/20220810/detenidos-jovenes-gritar-gestos-obscenos-acto-
religioso-murcia_18 07216644.html

16 https://cordopolis.eldiario.es/cordoba-hoy/sociedad/grupo-feministas-planta-cara-antiabortistas-cordoba-
entonando-rezo-laico_1 8444948.html
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dziataniem ukierunkowanym na protest w stosunku do misji Ko$ciota i jego nauczania. Nawet
jednak zdarzenia na pierwszy rzut chuliganskie, kradzieze w miejscach sakralnych, graffiti na
murach, podpalenia, zachowania os6b pod wptywem alkoholu, przekroczyly pewien préb
akceptacji, ktorego dawniej przestrzegano. Obnizenie rangi micjsca Swietego — przez jego
osmieszanie, kpiny, traktowanie na roéwni z innymi, tak jakby zwykty sklep 1 koscioét byty po
prostu tym samym miejscem, to wszystko ma swoje praktyczne konsekwencje. Oznacza
podswiadoma zgode i puszczenie pewnych hamulcow, ktore dawniej chronily przed atakami
na miejsca kultu, kradziezami, wiasnie ze wzgledu na wysoki status ‘sakralny’ takich miejsc.
Zwiazana byta z tym pewna kultura, forma edukacji, ktora wpierw musiata zosta¢ podwazona,
aby kolejne formy zachowan obrazoburczych mogty sta¢ si¢ akceptowalne. To ‘kruszenie’
I przesuwanie granicy, spowszednienie sacrum jest procesem obserwowanym przez filozofow
religii w ostatnich latach'’.

Przebijajace si¢ do opinii publicznej zdarzenia, jak atak mezczyzny z siekierg na ottarz
i porgbanie go na oczach wiernych, co miato miejsce w Rypinie, bylo pewna zapowiedzia
kolejnych dziatan, ktore wybuchaty w zwigzku z protestami po orzeczeniu Trybunatu
Konstytucyjnego potwierdzajacego prawo do zycia. Spektakularne zderzenie mialo miejsce w
katedrze poznanskiej, gdy grupa protestujacych przeciwko orzeczeniu, zebrana przed
Swiatynig, wtargngta w czasie celebracji do katedry i1 zaczela ostentacyjnie przeszkadzac,
zagluszajac kaptana i chodzac po kosciele. Doprowadzito to do przerwania liturgii i sprzeczek
miedzy wiernymi i protestujacymi. Ze wzgledu na akcje ,,Dym w Kosciotach”, do jakich
bezposrednio wzywali liderzy protestow, cata niedziela uptyngla na probach wtargniec
I ztosliwego przeszkadzania wiernym w przezywaniu Eucharystii. Takie agresywne
zachowania protestujacych, nieznane wczesniejszym protestom w Polsce, doprowadzity do
spontanicznego formowania si¢ grup broniacych $wiatyn, tworzacych zywe lancuchy —
miedzy innymi w obliczu zapowiedzi o probach wtargnigcia protestujacych na Jasng Gore —
bronigce 1 umozliwiajace spokojne celebracje liturgiczne.

Inna forma przerywania liturgii miala miejsce w kosciele §w. Jakuba w Toruniu, gdy
postanka Joanna Szeuring-Wielgus wraz z me¢zem demonstracyjnie wyszli w czasie mszy
Swigtej na $rodek kosciota, obok kaplana gltoszacego homilig, trzymajac w reku transparent
sprzeciwiajacy si¢ nauczaniu Kosciola na temat ochrony zycia i wzywajacy do nieufnosci do

instytucji Kosciota.

' M. Szulakiewicz, Uczyh nas otwartymi. Studia z filozofii otwartosci, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun
2021, 275-322.
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Innym przypadkiem naruszania wolnos$ci sprawowania kultu byto przerwanie kazania
gloszonego w jednym z ko$ciotéw w Gnieznie ze wzgledu na ,,niezgode” odbiorcy z trescia
gloszong przez kaptana w czasie Eucharystii'®. Nie chodzilo o indywidualny sprzeciw
I umozliwienie innym wystuchania do konca Stowa Bozego interpretowanego przez kaptana,
ale manifestacyjne 1 glosne, a wigc przeszkadzajagce innym w skupieniu, opuszczenie

Swigtyni.

Mentalnos$¢ usprawiedliwiania i ,,ukryta teologia”

W przedstawionych powyzej sprawach tym, co stanowi przedmiot naszej analizy jest
sposob argumentacji os6b oraz sadéw dotyczacy sankcjonowania praktyki naruszania kultu
religijnego, wy$miewania go oraz utrudniania jego wykonywania.

Jak to si¢ stalo, ze z niemal jednomyslnego (w polskim i hiszpanskim spoteczenstwie)
szacunku dla praktyk religijnych zaczely sie pojawia¢ proby racjonalizowania takich
zachowan, cho¢ do tej pory byly one bardzo powaznie traktowane jako naruszenie porzadku
publicznego i zagrozenie dla utrzymania pokoju spotecznego.

Cho¢ w przypadku polskiego porzadku prawnego ogromne znaczenie ma ,,ztosliwos¢”
W przeszkadzaniu sprawowania kultu, ktérg okresla si¢ przez pryzmat zamierzenia i stanowi
przedmiot wielu analiz!®, to zastanawiajace sa interpretacje rozstrzygnie¢ sadow, ktore
w dyskusjach nad owg zto§liwos$cia podejmujg si¢ twierdzen o charakterze teologicznym, np.
rozwazajac znaczenie/wage poszczegolnych elementow Eucharystii. Wydaje si¢, ze mamy do
czynienia z pewng ‘ukryta’ (bo czesto niepopartg opinig biegtych z zakresu liturgiki) teologia
w orzecznictwie. Tak byto w przypadku uzasadnienia wyroku dot. Piotra Wielgusa, m¢za
postanki, z ktérg zaktocat przebieg w mszy Swigtej 25 pazdziernika 2020 roku, gdy sedzia
stwierdzit, ze uczynienie gestu protestacyjnego w czasie kazania, rzekomo — w ocenie sadu
i wyroku z 29 wrze$nia 2021 r. — nie tak istotnego jak inne czgsci, stanowi okoliczno$c¢
przemawiajaca za brakiem znamienia zlosliwosci. Warto podkresli¢, ze w $wietle nauki
Kosciota homilia jest wtasnie tym momentem, gdy to Chrystus przemawia do zgromadzonego
ludu przez kaptana (jako przyczyne instrumentalng), aktualizujgc stowo Chrystusa: to nie
wyklad, pogadanka, ale gloszenie Stowa samego Chrystusa. Ranga homilii, zwlaszcza po

Soborze Watykanskim II wydatnie wzrosta, zwlaszcza, Zze zostala przeniesiona z czasu ,,po

18 https://www.02.pl/informacje/nie-zycze-sobie-przerwala-ksiedzu-kazanie-6912409026071264a

19 Por. L. Pohl, O potrzebie zmiany obecnego ujecia przepisu okreslajacego przestepstwo obrazy uczué
religijnych w polskim prawie karnym, w: P. Sobczyk (red.), Prawna ochrona wolnosci sumienia i religii Stan de
lege lata oraz postulaty de lege ferenda, Wydawnictwo IWS, Warszawa 2020, s. 335-352
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mszy” na jej integralng cz¢s$¢ (i obowigzkowa w niedziele 1 uroczystosci). Do tego w ocenie
sagdu musiatoby to zachowanie by¢ natarczywe i nachalne, a takze nie wyrazalo pogardy
I lekcewazenia w stosunku do obrzgdu, a za takie sad nie uznal nazywanie obrzgdow
‘katolicka ideologig’, ktorg zdaniem przeszkadzajacego w liturgii P. Wielgusa, wilasnie si¢
uprawiato w czasie kazania.

Jakie zatem mozna wskaza¢ przyczyny rozczarowan rozstrzygni¢ciami sadow?
Wydaje si¢, ze w tych orzeczeniach zle ujmuje si¢ kult, wierni czujg si¢ dotknigci
sformutowaniami, a przez to nie mogg uzna¢ wyroku za sprawiedliwy, skoro oceniajacy nie
rozumie, a wrgcz poniza takg wyktadnig sens sprawowanych obrzedow. Do zaskakujacych
interpretacji dochodzito takze np. w procesie przeciwko IKEA, gdy prawnicy argumentowali,
ze poglady moralne nie s3 cze$cig nauki Koéciota, ale pewnym ‘dodatkiem’?>. W prébach
oddzielenia moralnosci 1 wiary chodzi o odsunigcie oskarzenia z racji naruszenia przepisu
dotyczacego ochrony uczuc religijnych, co skutkuje zaskakujaca akrobatyka intelektualng.

Inng kwestig pozostaje sankcjonowanie takich zachowan ze wzgledu na rzekomy
prymat wolnosci stowa nad wolnoscia religijng, w tym do sprawowania kultu?l. Jak zauwaza
Cianitto, analizujac rézne modele (obrony ‘religii’ lub obrony ‘wyznawcoéw’) oraz
orzecznictwo ETPC w sprawie naruszen uczu¢ religijnych, nie mozna przeciwstawia¢ sobie
obu wolnosci, gdyz maja one chroni¢ godnos¢ czlowieka. W sytuacji konfliktu
fundamentalnych praw, nie tylko trzeba dyskurs wzmacnia¢ rozwazaniem o obowigzkach
ptynacych dla obywateli, ale takze o ro6znych formach, nie zawsze konfliktowych,
manifestowania pogladow?2,

Zastanawiajace sg takze proby usprawiedliwiania utrudnien, naruszen np. procesji
Bozego Ciata, jakie przechodza przez wiele polskich miast 1 wsi. Prezydent Poznania, Jacek
Jaskowiak, cytowany przez media, stwierdzit w 2023 roku, ze "dla wielu oséb, tacznie ze
mna, przejawy typowej w Polsce ludycznej religijnosci stajg si¢ coraz bardziej razace. Przez
przybyszow z zagranicy bywaja nawet odbierane jako wydarzenia z kategorii sztuk
performatywnych". Tego typu stwierdzenia oznaczajg ukrytg sugesti¢ o nieadekwatnosci form
poboznosci wiernych, a co za tym idzie implicytny postulat lub wymuszanie spolecznej

akceptowalno$ci dla usuwania jej z widocznos$ci publicznej. Ocena publicznych form kultu

20 https://wpolityce.pl/spoleczenstwo/584457-zwolniony-z-ikei-za-krytyke-lgbt-jest-wyrok-w-sprawie

2L O wolnosé stowa i religii. Praktyka i teoria. Red. ks. F. Longchamps de Berier, K. Szczucki, Wydawnictwo
Sejmowe, Fundacja ,,Utriusque ITuris”, Warszawa, 2016. Por. takze J. Szymanek, Wolno$¢ sumienia i wyznania
w Konstytucji RP, ,,Przeglad Sejmowy” 2006, nr 2, s. 41-42

22 C. Cianitto, Among Religious Freedom, Insult and Freedom of Art: When the Word Hurts, w: T. Huzarek,
W. Kudla, S. Horvat, Challenges to Religious Identity in public life: between art and medicine, Bernardinum,
Torun 2022, 75-88
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religijnego, majacych zreszta dluga historie, a takim od XIII wieku jest kult Eucharystii
w ramach $wieta Bozego Ciala, jako rzekomo ‘razacych’ w domys$le nowoczesng mentalnos¢
to przejaw odrywania znaczenia kultu od jego oryginalnego kontekstu, co poteguje
poréwnanie do sztuk performatywnych. Chodzi o zrownanie procesji z happeningiem, a ten
nie ma juz takiej ochrony jak publicznie sprawowany kult. Ujawniajg si¢ zatem glebokie
ideologiczne proby przeformutowania religii i tym bardziej palacy wydaje si¢ postulat
rzetelnej refleksji nad zjawiskiem religii.

W  podobnym duchu, dalekim od zrédlowego kontekstu teologicznego, sa
uzasadnienia w sprawach dotyczacych sztuki obrazoburczej, ktérej ostrze wymierzone jest
w religie lub w jej wyznawcow. Trudno odrézni¢ uprawniong krytyke ogdlna od ponizajacego
traktowania czy wzywania do nienawisci (to wydaje si¢ jedynie ogranicza¢ wolnos¢
artystyczng w orzecznictwie), a sady podkreslaja operowanie przesada i wyolbrzymianie jako
naturalny sposob ekspresji artystow, sktadnik ich metody. Niektorzy jednak z s¢dziow

podkreslali, ze wolnos¢ artystyczna nie jest bez ograniczen.

Realna ochrona wolnosci religijnej w przestrzeni kultu

Dlaczego warto zatem chroni¢ wolno$¢ religijng 1 jest ona niczym papierek lakmusowy
sprawdzajacy stan przestrzegania pozostalych wolno$ci obywatelskich? Dlatego, ze wolno$¢
religijna jest bowiem indykatorem stanu respektowania w ogéle wolnosci w spoteczenstwie?,
a szczegoblnie podejscie do kultu publicznego 1 jego znaczenie dla grup religijnych zastuguje
na prawng ochrone¢. Kult z definicji oznacza bowiem uzewngtrznianie wiary (Sw. Tomasz
z Akwinu), stanowigc wyraz cnoty religijnosci, ktoéra ze swej strony jest sprawnoscia
wigzania tresci zycia (wydarzen, decyzji etc.) z celem ostatecznym?. Przeszkadzanie
w kulcie jest nie tyle punktowym atakiem na przyzwyczajenia osOb wierzacych, ile proba
wtargnigcia w przestrzen kluczowa dla tozsamosci religijnej, rozhermetyzowania jej 1 rozbicia
na roézne elementy. Kwestionowanie kultu, ktory wyraza tozsamo$¢ i obecno$¢ przekonan
religijnych w spoteczenstwie, niesie z soba realne ryzyko ideologizacji, ktora chce

doprowadzi¢ do zmian wynikajacych z ideologii za wszelkg cene 1 wymuszajac nowe

postawy. Dotkniecie atakami celebracji eucharystycznych, przerywanie ich, demonstracyjne

2 G. Blicharz, A. Vanney, P. Roszak, The Battle for Religious Freedom. Jurisprudence and Axiology,
Wydawnictwo IWS, Warszawa 2020.
24P, Roszak, T. Gutowski, Pobozno$¢ jako cnota relacyjna, Studia Gdanskie 48(2021), 93-103
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zaktocanie, wySmiewanie i parodiowanie to wtargni¢cie w zakres doswiadczania sacrum,
a przez to prowokujacy do zachowan petnych napigc¢.

Wydaje si¢, ze wyjasnienia decyzji odstepujacych od $cigania czy wymierzania kary,
bazujace na traktowaniu liturgii w sposéb redukcjonistyczny, jako ‘nic wigcej niz’ praktyke
hobby, wyraza fatalne nierozpoznanie istoty tej czynnosci cztowieka, ktora ma transcendentng
projekcje. Wyraza cziowieka w jego ukierunkowaniu na to, co przekracza ziemska
egzystencje. Osoby, ktore doswiadczyly takich agresywnych zachowan w czasie mszy
swietej, procesji, styszace komentarze na swdj temat, potrzebujg wsparcia ze wzgledu na atak
na ich tozsamo$¢. Czgsto sg to msze zamawiane w intencji oséb bliskich, rocznice $Smierci lub
prosby o blogostawienstwo dla zywych: przerywanie i traktowanie jako ‘materii’ do wtasnego
sprzeciwu w innych sprawach to przekroczenie miary dozwolonej krytyki i wolnosci stowa.

Podobne w swej naturze i skutkach sg tez proby zakazywania spowiedzi $w. dzieci
w imi¢ rzekomych traum z odkrywania w sobie niedoskonato$ci i stabosci. Pomijajac
absurdalno$¢ 1 nieproporcjonalnos¢ takich zastrzezen — skoro swiadomo$¢ wtasnych wad jest
podstawa wiele procesow terapeutycznych, korzysci ze spowiedzi dzieci, wdrazanie
w praktykowanie sakramentu jest formg zdobywania dojrzato$ci emocjonalnej i duchowe;.
Krytyka nie ma podstaw naukowych, a ideologiczne, lansujac alternatywna wizje kulture
‘bezwinnych’, ktéra z kolei w realiach zycia stanowi zagrozenie dla innych zachowan (wina
za popetnione przestgpstwa etc.). Kluczem do tej krytyki jest raczej wrogo$¢ wobec religii,
ktora zatacza szerokie kregi i jest zwigzana z promocjg nowego ateizmu?®.

Tym, co moze realnie pomdc w zapobieganiu naruszeniom praw osob wierzacych do
udzialu w nabozenstwach 1 sprawowaniu kultu, to doprecyzowanie regulacji prawnych
I skutecznos$¢ Scigania naruszen oraz glebsze rozumienie tego, czym dla 0sob wierzacych jest
kult 1 obrzgdy liturgiczne. Temu ma stuzy¢ edukacja religijna prowadzona w szkole, bedaca
forma budowania tolerancji opartej o zrozumienia dla wyznawcoéw roznych religii. Dlatego
postulaty usuwania nawigzan religijnych, publicznego eksponowania symboli religijnych, sg
niszczeniem kultury szacunku i nie agresji, wbrew pozornym zapowiedziom.

Forma ochrony bedzie zglaszanie i dokumentowanie takich zachowan, nie
lekcewazenie ich ze wzgledu na rzekomo zwykty wandalizm, ale powigzanie tych skutkéw
Z przyczynami, jakimi jest dyskredytowanie religii i jej znaczenia, o$mieszanie praktyk

I przynalezno$ci do wspdlnot religijnych.

5 W. Kudta, Wrogosé wobec religii. Ostrzezenia ze strony Sqdu Najwyzszego USA, Ksiegarnia Akademicka,
Krakow 2018.
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WhioskKi

Zaobserwowane wspotczesnie, zwlaszcza w Polsce 1 Hiszpanii, zjawiska naruszen
wolno$ci religijnej w przestrzeni kultu, przybieraja réznorodne formy, ktére zostaty
przedstawione w artykule, a sprowadzaja si¢ one m.in. do blokowania / ograniczania /
przejmowania symboliki religijnej przez ideologi¢ sekularng. Stanowig one probe
eskalowania napi¢¢ i konfliktu z wyznawcami religii, ktére muszg prowadzi¢ do reakcji ze
wzgledu na bezpieczenstwo panstwa. Jednoczesnie brak reakcji na takie zachowania i proby
usprawiedliwiania w imi¢ wolno$ci, oznacza nie tylko kryzys w rozumieniu wolnosci, jako
zdolnosci do dobra, ale w realny sposob utrudniajg pielegnowanie tozsamosci przez osoby
religijne, ktdre przestaja si¢ czu¢ bezpiecznme w miejscach modlitw, bedace przeciez od
wiekOdw obwarowane nawet prawem azylu.

W podobny sposob, przed wieloma laty, 6wczesny kard. Jozef Ratzinger obserwowat
zjawisko systematycznego marginalizowania religii, ktére ma na celu dokonanie jej
przeobrazenia w dopuszczalng dla ideologii forme. Jak pisal: ,nie s3 to jeszcze
przesladowania — uzycie tego stowa bytoby tu bezsensem. Ale mozna juz wskaza¢ sfery zycia
— 1 to catkiem liczne — w ktorych znow trzeba mie¢ odwage, by si¢ przyzna¢ do swej religii.
Przede wszystkim ro$nie grozba chrzedcijanstwa zaadaptowanego, ktore zostaje z radoscia
podchwycone przez spoteczenstwo jako przyjazny cztowiekowi sposob bycia chrzescijaninem
1 przeciwstawione rzekomemu fundamentalizmowi ludzi, ktérzy nie potrafia mie¢ tak
oplywowych ksztattow. Narasta grozba dyktatury opinii — kto nie trzyma z innymi, zostaje
odizolowany, dlatego nawet =zacni ludzie nie $mig si¢ juz przyzna¢ do takich
nonkonformistow. Ewentualna dyktatura antychrzescijanska bytaby przypuszczalnie znacznie
subtelniejsza niz wszystko, co dotychczas znaliSmy. Bytaby na pozér przyjazna religii, pod

warunkiem jednak, Ze religia nie tykataby jej wzorcow zachowania i myslenia”?®

%6 J. Ratzinger, S6l ziemi. Chrze$cijafistwo i Ko$ciot katolicki na przetomie tysigcleci, rozm. P. Seewald, ttum.
G. Sowinski, Krakéw 1997, s. 132.
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Prawo do nauki jako zagrozone prawo
cztowieka w przypadku mniejszosci
chrzescijanskiej w pakistanskim systemie

edukacji

Streszczenie: Instytucje migdzynarodowe od dawna uznajg prawo do nauki za jedno
Z podstawowych praw czlowieka i punkt wyjscia do korzystania z innych praw. Edukacja jest
postrzegana jako skuteczny sposéb na przeciwdziatanie ubdstwu i utatwienie dzieciom
petnego uczestnictwa w zyciu spotecznosci. Majac tego §wiadomos¢, panstwa ograniczajace
wolno$¢ religijng swoich obywateli konsekwentnie pozbawiaja chrzescijanskie dzieci
mozliwosci ksztalcenia lub wlaczaja do panstwowego systemu edukacji elementy
dyskryminacji religijnej. Nie inaczej jest w przypadku Pakistanu, ktory zajmuje siddme
miejsce na liscie World Watch List z 2023 roku z uwagi na przesladowania chrzescijanskiej

mniejszosci we wszystkich aspektach zycia, w tym rowniez w dziedzinie edukacji.

Teoretycznie konstytucja Pakistanu uznaje prawo do wolno$ci religijnej zapisane
w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka 1 zakazuje dyskryminacji ze wzgledu na
wyznawang wiare, a takze gwarantuje prawo do praktyk religijnych 1 edukacji niezaleznie od
tradycji wyznaniowej. W praktyce jest jednak inaczej: pomimo gwarancji konstytucyjnych
chrzescijanscy uczniowie nadal borykaja si¢ z powaznymi utrudnieniami we wszystkich
czterech podstawowych aspektach prawa do nauki jako prawa czlowieka, czyli w kwestii
dostgpnosci, osiggalnosci, akceptowalnos$ci 1 zdolnosci adaptacji. Celem niniejszego artykutu
jest zbadanie tta kulturowego imetod systemowej dyskryminacji maloletnich chrzescijan
W powyzszych obszarach oraz form, jakie przybiera to zjawisko — takich jak pozbawienie
mozliwo$ci nauki na skutek aktow przemocy ze strony wyznawcow islamu i uprowadzen,
systemowa pauperyzacja chrzescijan, tendencyjny charakter programéw nauczania
I podrecznikow oraz powszechno$¢ postaw dyskryminacyjnych wérdéd nauczycieli i innych
ucznidw. Ponadto w artykule oméwiono wysitki na rzecz propagowania wolnosci wyznania
I przekonan podejmowane w Kraju i na arenie mi¢dzynarodowej, w tym dziatania prowadzone

w tym zakresie przez Gtos Przesladowanych Chrzescijan.
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Stowa kluczowe: edukacja, osoby niepetnoletnie, przesladowania, prawa cztowieka, Pakistan.

Wstep

Powotany przez Organizacj¢ Narodéw Zjednoczonych Komitet Praw Gospodarczych,
Spotecznych i Kulturalnych (CESCR) podkres$lit w swoim komentarzu ogdlnym nr 13 $cisty
zwigzek migdzy edukacja a prawami cztowieka. Jak stusznie stwierdzili autorzy komentarza,
,hauka jest zarowno prawem czlowieka samym w sobie, jak inicodzownym $rodkiem
realizacji innych praw czlowieka” (CESCR, 1999, s. 1). Ponadto nalezy podkresli¢, ze
edukacja utatwia przeciwdziatanie ubdstwu 1 umozliwia dzieciom petne uczestnictwo w zyciu
spotecznosci. W powyzszym dokumencie opisano szczegdlowo standardy, ktoére powinny
spetniac systemy ksztalcenia. Jak podkresla Komitet, aby méc skutecznie spetnia¢ swoja role,
»edukacja we wszystkich swoich formach ina wszystkich poziomach musi wykazywac
nastgpujace powigzane ze sobg i niezb¢dne cechy: dostepnosé, osiagalnosé, akceptowalnosé

i zdolno$¢ adaptacji” (CESCR, 1999, s. 2-3).

W artykule postanowiono zbadaé, na ile powyzsze cztery aspekty wptywaja na sytuacje
mniejszosci chrzescijanskiej w pakistanskim systemie ksztatcenia. Pakistan, w ktérym az
96,5% ludnosci stanowig muzulmanie (US Commission on International Religious Freedom,
2023), zalicza si¢ do panstw majacych najbardziej restrykcyjne prawodawstwo na $wiecie i od
kilku lat stale trafia na prowadzong przez amerykanska Komisje ds. Miedzynarodowe;j
Wolnosci Religijnej liste krajow szczegdlnej troski (Commission on International Religious
Freedom, 2023, s. 34) — miedzy innymi z uwagi na stosowanie praktyk dyskryminacyjnych
wobec chrzescijan w systemie ksztatcenia. Kraj ten znalazl si¢ na si6dmym miejscu na liscie
World Watch List (Open Doors, 2023) zuwagi na prze$ladowania chrzescijanskiej
mniejszosci (stanowigcej nie wigecej niz 1,8% ludnosci) we wszystkich aspektach zycia,

w tym w dziedzinie edukacji.

Przesladowania mniejszosci religijnych maja w Pakistanie charakter systemowy
I instytucjonalny. Panstwo pakistanskie powstato jako republika w 1947 roku, a w swojej
pierwszej konstytucji uchwalonej w 1956 roku przyjeto nazwe Islamskiej Republiki
Pakistanu. Od tamtego czasu pozostaje republika islamska, co oznacza, Zze islam zajmuje
zgodnie z postanowieniami konstytucji pozycje religii dominujacej. Sam cel powstania
Pakistanu sformutowano jako stworzenie porzadku, ,,w ktorym muzulmanie beda mogli

organizowa¢ swoje zycie [...] zgodnie z nauczaniem i wymogami islamu” (United States


https://undocs.org/E/C.12/1999/10
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Commission on International Religious Freedom, 2023, s.35). Obywatele niebedacy
muzutlmanami sg natomiast pozbawieni wtadzy politycznej — nie mogg sprawowac urzedu
prezydenta ani premiera, a w Zgromadzeniu Narodowym zarezerwowano dla nich zaledwie
dziesie¢ z trzystu trzydziestu sze$ciu miejsc (Konstytucja Islamskiej Republiki Pakistanu,
1972, art. 51).

Oficjalnie na strazy praw mniejszosci religijnych stoi konstytucja, ktorej artykut 36
stanowi, ze ,,panstwo zabezpiecza uzasadnione prawa i interesy mniejszosci, w tym ich
nalezytg reprezentacj¢ w administracji federalnej i prowincjonalnej” (Konstytucja Islamskiej
Republiki Pakistanu, 1972, art. 37). Do wspomnianych praw i interesow zalicza si¢ migdzy
innymi promowanie sprawiedliwosci spotecznej i wykorzenianie plag spotecznych, jak to
okreslono w tytule artykutu 37, poprzez ,promowanie ze szczegélng troska interesow
edukacyjnych iekonomicznych klas lub obszarow zacofanych”, ,zlikwidowanie
analfabetyzmu oraz zapewnienie bezplatnego iobowigzkowego szkolnictwa $redniego”,
a takze ,,zapewnienie powszechnej dostgpnosci szkolnictwa technicznego i zawodowego oraz
rownego dostepu do szkolnictwa wyzszego dla wszystkich na podstawie rzeczywistych
osiagni¢¢” (Konstytucja Islamskiej Republiki Pakistanu, 1972, art. 37). Utatwienie dost¢gpu do
o$wiaty jest uznawane za jeden ze sposobow na to, aby ,,umozliwi¢ osobom z roéznych
obszaré6w [...] pelne uczestniczenie we wszystkich formach dziatania narodu, w tym
znalezienie zatrudnienia w administracji publicznej Pakistanu” (Konstytucja Islamskiej
Republiki Pakistanu, 1972, art. 37).

Analiza raportow sporzadzanych przez organizacje pozarzadowe i informacji
przekazywanych przez przedstawicieli Gtosu Przesladowanych Chrzescijan pracujacych
W terenie potwierdza istnieniec powaznych niedociggni¢é, jesli chodzi o wprowadzanie
W zycie postanowien konstytucyjnych dotyczacych systemu oswiaty we wszystkich czterech
wspomnianych wyzej aspektach. Wnioski zpowyzszej analizy omodwiono bardziej

szczegblowo w kolejnych rozdziatach artykutu.

Dostepnosé edukacji dla chrzescijanskich dzieci w wieku szkolnym w Pakistanie

Dostepnos¢ (ang. availability) oznacza istnienie wystarczajacej liczby instytucji i programow
edukacyjnych. Chodzi tu mi¢dzy innymi o zapewnienie infrastruktury o$wiatowej (budynkow
lub innych form ochrony przed zywiotami, urzadzen sanitarnych dla obu plci, bezpiecznej

wody pitnej itd.) oraz bibliotek, pracowni komputerowych i zaplecza informatycznego,
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atakze odpowiednio przeszkolonych nauczycieli otrzymujacych  wynagrodzenie
konkurencyjne na rynku krajowym, materiatow dydaktycznych iinnych niezbgdnych

zasobow (CESCR, 1999, s. 3).

Liczba placowek oswiatowych w Pakistanie jest niewystarczajaca do zaspokojenia
potrzeb coraz liczniejszej rzeszy ucznidow i studentdw. Kraj ten zajmuje pigte miejsce na
swiecie pod wzgledem liczby ludnosci, a jego populacja jest stosunkowo mtoda, poniewaz
34,81% mieszkancow stanowig osoby ponizej 14. roku zycia (44 mln mezczyzn i42 min
kobiet) (CIA, 2023a; 2023b). Z uwagi na duzg liczbe uczniéw system ksztatcenia z trudem
spelnia  wymogi wynikajace z konstytucji. Na dodatek szkolnictwo jest sektorem
niedoinwestowanym, poniewaz na instytucje o§wiatowe przeznacza si¢ zaledwie 2,4% PKB
(dane szacunkowe z 2021 r.). Konsekwencje takiego stanu rzeczy sa widoczne w danych
statystycznych, ktore potwierdzaja wysoki poziom analfabetyzmu, duzy odsetek dzieci
nieuczeszcezajacych do szkoty oraz kréotki przewidywany czas nauki (od szkoty podstawowe;j
do wyzszej). Jedynie 58% ludnosci powyzej 15. roku zycia potrafi czytac i pisaé, przy czym
w przypadku mezczyzn odsetek ten wynosi 69,3%, a w przypadku kobiet zaledwie 46,5% (wg
danych z 2019 r.), co $wiadczy o nierownosci pici w tej dziedzinie. Przewidywany czas nauki
wynosi $rednio dziewig¢ lat, w tym dziewie¢ lat w przypadku mezczyzn i osiem w przypadku
kobiet (CIA, 2023a).

Oprocz ograniczen wynikajacych zogolnej niewydolnosci systemu ksztalcenia
chrzescijanskie dzieci w wieku szkolnym napotykaja rowniez dodatkowe utrudnienia
w dostepie do edukacji z racji swojej religii. Przyczyny moga by¢ rézne — od systemowego
ubdstwa 1braku $rodké6w na pokrycie kosztow transportu po ryzyko molestowania
seksualnego i uprowadzenia (kwestie te omoéwiono bardziej szczegdélowo w dalszej czesci
artykutu). Nawet jesli dzieci z chrze$cijanskich rodzin o niskich dochodach uczeszczaja do
bezptatnych szkot publicznych, oferuje sie¢ im edukacj¢ na niskim poziomie ze wzgledu na
niedobor lub brak zaplecza lokalowego, kadry pedagogicznej i materialéw dydaktycznych
(Christian Solidarity Worldwide, 2018, s. 60). Ponadto, jak donosi Departament Stanu USA,
chrzedcijanscy uczniowie maja ograniczone mozliwosci dalszego ksztalcenia na uczelniach
wyzszych, co pozbawia ich szans na rozwdj kariery zawodowej (Christian Solidarity
Worldwide, 2018, s.63). W kolejnych podrozdziatach polozono nacisk na praktyki
0 charakterze przesladowania, ktore utrudniajg matoletnim chrzescijanom dostgp do edukaciji,

takie jak oskarzenia o bluznierstwo, przemoc seksualna (wtym wczesne i przymusowe
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malzenstwa, uprowadzenia i gwalty), handel ludzmi (takze w celach seksualnych) oraz praca

niewolnicza.

Oskarzenia o bluznierstwo

Jak wynika z raportu World Watch, falszywe oskarzenia o bluznierstwo lub apostazje —
skutkujace pozbawieniem wolnosci — sg gldéwnym sposobem przesladowania mezczyzn
I chtopcow na terenie Pakistanu (World Watch Research, 2022, s. 52). Zgodnie z raportem
w 2021 roku o bluznierstwo oskarzono czterech maloletnich chrze$cijan. Jednym z nich byt
16-letni Shahzad Masih, pracujacy jako sprzatacz w szpitalu. Pozostali trzej to Asif Stephen,
niepi$mienny 16-letni chrzescijanin oskarzony o spalenie kart Koranu, oraz Sunny Mushtaq
i Noman Asghar, majacy odpowiednio 19 117 lat, ktorych oskarzono o popetienie
bluznierstwa poprzez otrzymanie karykatur Proroka Mahometa za posrednictwem
komunikatora WhatsApp (Stark, 2021, s.5-22). Ponadto w ostatnim czasie aresztowano
i postawiono w stan oskarzenia dwoch chrzescijanskich nastolatkow, Adila Babara (18 lat)
i jego mlodszego sagsiada, Simona Nadeema. Aresztowania dokonano na podstawie
doniesienia, zgodnie z ktérym chtopcy mieli rzekomo obrazi¢ islamskiego proroka Mahometa
podczas zabawy na ulicy (VOM Canada, 2023). Oskarzenia o bluZnierstwo i wynikajace
zZ nich kary wigzienia praktycznie przekreslaja wszelkie szanse mtodych ludzi i ich rodzin —
w tym maloletniego rodzenstwa — na zdobycie wyksztalcenia, poniewaz wigzg si¢
z konieczno$cig ukrywania si¢ lub przeprowadzki w bezpieczniejsze miejsce. Nierzadko
zdarza si¢ réwniez, ze falszywe oskarzenia o bluznierstwo sa elementem podzegania do
przemocy wobec chrzescijan 1 zaklocaja proces ksztalcenia dzieci w catej spolecznosci.
Niedawna fala atakow na chrzeécijanskie dzielnice w tehsilu Jaranwala w dystrykcie
Fajsalabad, ktora miata miejsce 16 sierpnia 2023 roku, zmusita chrzescijanskie rodziny do
opuszczenia domoéw iudania si¢ do schronisk (Kross Konnection, 2023). Ze wzgledow

bezpieczenstwa przez kilka dni po atakach uczniowie nie mogli uczeszcza¢ do szkoty.

Przemoc seksualna: wczesne i przymusowe malzenstwa, uprowadzenia i gwalty

Przemoc seksualna wobec dzieci jest w Pakistanie zjawiskiem bardzo powszechnym.
W 2021 roku ofiarami wykorzystywania seksualnego padalo codziennie ponad dziesigcioro
dzieci, z czego nieco ponad potoweg (51%) stanowily dziewczynki, a 49% chtopcy. W 59
z 3852 przypadkow sprawcami byli nauczyciele religii (Sahil Offices, 2022, s. 27). Jedna
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z praktyk zwigzanych z plcig, ktéra stanowi istotny czynnik ograniczajgcy chrzescijanskim
dzieciom w wieku szkolnym mozliwos$¢ nauki, sa tak zwane ,,wczesne matzenstwa”, czyli
aranzowane malzenstwa, do zawarcia ktoérych sa zmuszane osoby niepelnoletnie (ponizej
18. roku zycia). Ta haniebna praktyka jest szeroko rozpowszechniona w catym kraju i nie
ogranicza si¢ do dzieci z rodzin chrzescijanskich. Szacuje si¢, ze az 18,3% kobiet wychodzi
za maz przed ukonczeniem 18.roku zycia, a 3,6% przed ukonczeniem 15.roku zycia.
Chociaz praktyka ta jest najbardziej powszechna w przypadku kobiet, dotyka ona réwniez
mezczyzn ponizej 18. roku zycia, jednak w znacznie mniejszym stopniu — na poziomie 4,7%
(dane z 2018 r.) (CIA, 2023a).

Aranzowane matzenstwa nie s3 jedynym problemem, poniewaz chrzescijanskie
dziewczeta sa tez coraz czgSciej uprowadzane, gwalcone, zmuszane do poslubienia
porywaczy izmuszane sita do zmiany wiary. Jak wynika z danych Ruchu na Rzecz
Solidarnosci 1 Pokoju, liczba uprowadzanych chrzescijanskich 1 hinduskich dziewczat
i mtodych kobiet w wieku 12-25 lat jest wrecz porazajaca i sigga tysigca w skali roku, przy
czym 70% przypadkow dotyczy miodych chrzescijanek. Biorac pod uwage nieche¢é do
zglaszania uprowadzen z obawy przed odwetem, szacuje si¢, ze faktyczna skala tego zjawiska
jest znacznie wigksza (World Watch Research, 2022, s. 52). W 2023 roku odnotowano dalszy
wzrost liczby przypadkow, a omawiana praktyka rozprzestrzenita si¢ na obszary wcze$niej
uwazane za ,,bezpieczne”. Zdarza si¢, ze ofiary majg zaledwie 8 lat, a ponadto sprawcy nie

oszczedzaja nawet dziewczat z niepetnosprawnoscia (CLAAS, 2021; CREID, 2021).

Jesli chodzi o chtopcow, najcze$ciej sa oni odbierani ubogim rodzicom przez
niepanstwowe grupy zbrojne, ktére postluguja si¢ wtym celu grozbami 1 falszywymi
obietnicami, a nastgpnie wykorzystywani seksualnie jako baczczebazi przez czlonkéw
afganskich sil bezpieczenstwa (US Department of State, 2019, s.369). Najbardziej
bulwersujace przypadki dotyczyly uprowadzenia, wykorzystywania seksualnego i brutalnego
zamordowania chtopcoéw z rodzin chrzescijanskich (Vatican News, 2022). W 2012 roku 11-
letni Samuel Yaqoob zostal porwany ztargowiska w Fajsalabadzie, poddany brutalnym
torturom, zgwatcony izamordowany, ajego cialo zostalo nastgpnie porzucone w rowie
kanalizacyjnym na terenie chrzescijanskiej kolonii. Ponadto odnotowano przypadki chtopcéw
w wieku zaledwie siedmiu lat, ktorzy zostali uprowadzeni, zgwatceni zbiorowo, a na koniec

uduszeni sznurem (Ibrahim, 2016).

Uprowadzenia majg szkodliwy wplyw na dobrostan fizyczny i psychiczny dziecka.

Nawet po powrocie do rodzicow ofiary nie moga kontynuowaé nauki z powodu traumy
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psychicznej oraz poczucia wstydu zwigzanego z uprowadzeniem i gwattem, co jest typowe
dla kultury opartej na honorze (World Watch Research, 2022, s. 51). W przypadku dziewczat
jest to w praktyce roéwnoznaczne z zakonczeniem edukacji, poniewaz sam strach przed
uprowadzeniem moze spowodowac, ze przestang wychodzi¢ w domu, a tym samym stracg

mozliwo$¢ normalnego ksztatcenia sie¢.

Handel ludzmi, w tym handel w celach seksualnych

Kolejnym czynnikiem, ktory sprawia, ze osoby matoletnie pozostajg poza systemem edukacji,
jest handel IudZzmi w celach zwigzanych zpracg niewolniczg iw celach seksualnych.
Z ustalen Brookings Institution wynika, ze wiele ofiar handlu kobietami w celach
matrymonialnych ~ w obrgbie  korytarza  gospodarczego  Chiny—Pakistan  pochodzi
Z pakistanskiej spoteczno$ci chrzescijanskiej. Powyzsze dane statystyczne majg S$cisty
zwigzek zttem religijnym, ktore spycha chrzeScijan na margines spoleczenstwa. Ich
tozsamos$¢ religijna sprawia, ze sg niedostatecznie chronieni czy wrecz lekcewazeni przez
urzednikow panstwowych. Jak zauwaza Afzal (2022), sytuacja ta ,niestety ulatwita
Pakistanowi odwrdcenie uwagi od tej kwestii bez wywotywania powszechnego oburzenia”

(s. 6).

Praca niewolnicza

Jeszcze innym czynnikiem pozbawiajacym chrze$cijanskie dzieci w wieku szkolnym
mozliwosci nauki jest praca niewolnicza. Zjawisko to jest konsekwencja systemowe;j
pauperyzacji mniejszosci chrzescijanskiej. Wiele chrzescijanskich rodzin moze utrzymywac
si¢ wylacznie zpracy najemnej, aich s$rednie dzienne zarobki wynosza 5-6 euro.
Jednoczes$nie dzienny koszt utrzymania wynosi okoto 1,5 euro na osobe, co daje 45 euro
miesigcznie na osobg. Sytuacja ta sprawia, ze starsze dzieci sa zmuszone do podejmowania
pracy w celu utrzymania rodziny, a w przypadku nieoczekiwanego kryzysu finansowego —
takiego jak choroba, §mier¢, a nawet $lub — konieczne jest zaciggnig¢cie pozyczki. Na
poczatku warunki sptaty wydaja si¢ rozsadne, ale zczasem sg modyfikowane tak, aby
pozyczkobiorca nie mogt juz ich spelni¢. Wowczas pozyczkodawca sprzedaje cata rodzing do
pracy niewolnicze] w cegielni, aby odzyska¢ swoja wierzytelnos¢. Koszty utrzymania
w zaktadzie 1wynagrodzenie za wykonywang prace sa skalkulowane w sposob

uniemozliwiajacy w praktyce splacenie pozyczki.
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Praktyka ta nie dotyczy wytacznie spoteczno$ci chrzescijanskiej, poniewaz ponad 70%
robotnikow przymusowych w Pakistanie to dzieci, a w wyniku niedawnych powodzi odsetek
ten nadal ro$nie. Jednak zracji tego, ze chrzescijanie s3 uboga izmarginalizowang
mniejszoscia, to wiasnie ich najczesciej wybierajg handlarze ludzmi do pracy przymusowej
i niewolniczej — gltownie przy piecach do wypalania cegiet i na roli, ale zdarza si¢ rowniez,
ze dzieci sg zmuszane do pracy w gospodarstwach domowych witascicieli ziemskich (US
Department of State, 2023). W cegielniach maloletnie dzieci muszg pracowaé razem
z rodzicami irzadko majg mozliwo$¢ korzystania z ustug edukacyjnych. W rezultacie sg
skazane na dozywotni analfabetyzm 1prac¢ przymusowg. Co gorsza, chrzescijanskie
dziewczeta sg zmuszane do przejécia na islam pod grozbg przemocy seksualne;j i fizycznej, co
sprawia, ze s3 jeszcze bardziej bezbronne. Jesli odmoOwig zmiany wiary, sa karane
pogorszeniem warunkow zycia 1 zwigkszeniem wymagan dotyczacych wykonywanej pracy.

Z dostepnoscia ustug edukacyjnych jest rowniez $cisle zwigzana ich osiggalnos¢.

Osiggalnos¢

Miarg osiggalnosci (ang. accessibility) edukacji sa cechy takie jak niedyskryminacyjny
charakter instytucji iprograméw oswiatowych, uwzglednienie potrzeb grup szczegdlnie
wrazliwych w zakresie fizycznej lokalizacji szkot (w bezpiecznej odleglosci od miejsca
zamieszkania) lub mozliwosci nauki z wykorzystaniem nowoczesnych technologii (np.
poprzez dostep do programu ,nauczania na odlegto$¢”) oraz przystepnos¢ finansowa
(CESRC, 1999, s. 3).

Inaczej mowiac, o osiagalnosci edukacji decyduje to, jak blisko miejsca zamieszkania
dziecka znajduje si¢ budynek szkoty, oraz to, czy rodzice dziecka mogg sobie pozwoli¢ na
korzystanie z ustug edukacyjnych. Jesli chodzi o blisko$¢, na obszarach wiejskich, na ktorych
liczba placowek o$wiatowych jest niewystarczajaca, dojazd do szkoly wiaze si¢
Z dodatkowymi kosztami, ktorych rodzice ze zmarginalizowanej iubogiej spotecznosci
chrzescijanskiej czesto nie sg w stanie pokry¢. Z kolei pokonywanie pieszo duzych odlegtosci
wdrodze do szkoly wystawia chrzescijanskie dziewczeta na zwigkszone ryzyko

uprowadzenia i wykorzystania seksualnego przez cztonkéw spolecznos$ci muzutmanskie;.
Jesli chodzi o przystepno$¢ finansowa, w teorii szkolnictwo panstwowe jest bezplatne,
a przedstawiciele wszystkich tradycji religijnych maja dostep do instytucji o§wiatowych na

rownych warunkach. W rzeczywisto$ci jednak nawet szkoly panstwowe wymagajg uiszczania
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co miesigc symbolicznej oplaty za odziez 1 materiaty szkolne. Z racji tego, ze chrze$cijanie sg
systemowo marginalizowani i pauperyzowani we wszystkich aspektach zycia, nawet tak
niewielka oplata jest ogromnym obcigzeniem dla budzetu domowego. Ponadto na
przystepnos¢ finansowa oswiaty negatywnie wptywaja rozne formy przesladowan religijnych,
takie jak dyskryminacja ekonomiczna, osadzenie rodzica (lub rodzicow) w zaktadzie karnym
Z powodow religijnych czy utrata rodzica lub innych zywicieli rodziny na skutek aktéw

przemocy popehianych przez ekstremistow.

Akceptowalnos$¢

Akceptowalnos$¢ (ang. acceptability) odnosi si¢ do samej istoty edukacji, w tym programow
i metod nauczania, jak rowniez do tego, czy przekazywane tre$ci sg mozliwe do
zaakceptowania przez ucznidow, a W niektorych przypadkach takze przez ich rodzicow.
Kategoria ta obejmuje migdzy innymi przydatnos¢, adekwatnos¢ kulturowa 1 wysoka jakosé
tre$ci dydaktycznych. Niestety system edukacji w Pakistanie nie zapewnia wysokiej jakosci
ksztalcenia, a tres¢ realizowanych w nim programdéw nauczania jest dla chrzescijanskich

ucznidw 1 ich rodzicéw nie do przyjecia ze wzgledow religijnych.

Tematy religijne

W teorii konstytucja chroni uczniow przed przymusem uczestniczenia Ww zajeciach,
ceremoniach i praktykach zwiazanych z religiami innymi niz ich wtasna (Christian Solidarity
Worldwide, 2018, s.59), a islamijat, czyli otwarcie religijny przedmiot, w ramach ktérego
nauczane s3 zasady i praktyki islamu, oficjalnie nie jest obowiazkowy dla ucznidw
nieb¢dagcych muzulmanami. W praktyce jednak nieuczestniczenie w zajeciach ztego
przedmiotu jest oznakg bycia innowiercg i1 naraza uczniow na dyskryminacje. Chociaz prawo
naktada na szkoty obowiazek nauczania islamu i Koranu wylacznie w przypadku uczniow
muzulmanskich, z dostgpnych Zrédel wynika, ze wielu ucznidow niemuzutmanskich réwniez
musi uczestniczy¢ w tego rodzaju zajgciach, poniewaz ich szkoty nie oferujg rownoleglych
zaje¢ zgodnych zich przekonaniami religijnymi lub etycznymi (US Department of State,
2023, s. 29). Ponadto zajecia z etyki sa czesto prowadzone przez muzutmanow, a W odlegtych
rejonach kraju nie sg w ogole dostepne z powodu braku podrecznikéw 1 wykwalifikowanych
nauczycieli, przez co uczniowie sg zmuszeni do uczestniczenia w lekcjach islamu (Christian

Solidarity Worldwide, 2018, s. 61).
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sMedresyfikacja” programow nauczania

Praktyki dyskryminacyjne nie ograniczaja si¢ do zagadnien natury czysto religijnej i coraz
czgscie] dotycza rowniez kwestii pozareligijnych. Polityke islamizacji calego programu
nauczania zapoczatkowatl w latach 80. XX wieku 6éwczesny prezydent, general Muhammad
Zia-ul-Haq. Wprowadzone przez niego reformy mialy na celu zaszczepienie mysli islamskiej
wérod dzieci imlodziezy poprzez calg tre$¢ programu nauczania — tak, aby cale
spoteczenstwo bylo przesycone ideologia islamska (Christian Solidarity Worldwide, 2018,
S. 60-61). Zamiarem Zii-ul-Haga byto ,,uéwiadomienie kazdemu uczniowi, ze jako cztonek
narodu pakistanskiego jest rowniez czgscig powszechnej ummy [wspolnoty] muzutmanskiej”

(Christian Solidarity Worldwide, 2018, s. 61).

Pomimo licznych prob zreformowania programu stworzonego przez Zi¢ ul-Haga jego
wizja ideologiczna nadal ksztattuje tresci programowe 1istaje si¢ coraz bardziej
rozpowszechniona, a do tego ulega dalszej radykalizacji. W 2018 roku Pakistanski Ruch na
rzecz Sprawiedliwosci (Pakistan Tehreek-e-Insaf — PTI), partia 6wczesnego premiera Imrana
Khana, zobowigzal si¢ do wprowadzenia w szkotach ujednoliconego systemu ksztalcenia,
ktéry nazwano Jednolitym Narodowym Programem Nauczania. Gdy rok pézniej ujawniono
bardziej szczegdtowe plany, statlo si¢ jasne, ze celem tego programu jest islamizacja
nauczania. W 2023 roku kontynuowano wdrazanie programu pod nowg nazwa — obecnie jest

to Narodowy Pakistanski Program Nauczania (US Department of State, 2023, s. 28).

Pierwsza faza planu zostala juz zrealizowana. Nowo opublikowane podreczniki do
szk6t podstawowych (klasy 1-5) zawieraja obszerne treSci islamskie w przedmiotach
niezwigzanych z islamem, takich jak angielski, urdu, nauki spoteczne itd. Ponadto wszystkich
tych przedmiotow nauczajg razem dwie osoby: certyfikowany hafiz (osoba, ktora zna na
pamig¢ caly Koran) igari (recytator Koranu). W ramach podstawy programowej wszyscy
uczniowie s3 zobowigzani do przeczytania calego Koranu wraz z thumaczeniem oraz
nauczenia si¢ islamskich modlitw 1 hadisow (tj. stdw 1 czynéw proroka Mahometa oraz rzeczy
przez niego zaaprobowanych). Z racji tego, ze okoto 30-40% tresci przedmiotow
obowigzkowych ma charakter religijny, szacuje si¢, ze ilo§¢ materialow religijnych, ktorych

ucza si¢ na pamig¢¢ uczniowie w zwyktych szkotach, jest wigksza niz w medresach.

Na kolejnych etapach tak zwana ,,medresyfikacja” szkot publicznych ma réwniez objaé

uczniow gimnazjow 1licedbw. W prowincji Pendzab wladze poszly jeszcze dalej
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I wprowadzily obowigzkowa nauke Koranu wraz z thumaczeniem dla wszystkich studentow

jako warunek uzyskania tytutu lub stopnia naukowego (Khan, 2021).

Kolejnym problemem jest to, ze podrgczniki prezentujg nierzetelny, znieksztatcony
| wyraznie stronniczy obraz mniejszo$ci religijnych oraz pomijajg ich wklad w histori¢
Pakistanu (Christian Solidarity Worldwide, 2018, s. 61). Na przyktad w podrecznikach do
nauk spotecznych chrzescijanie s3 przedstawiani jako kolonizatorzy i ciemigzcy spiskujacy
przeciwko spoteczno$ci muzutmanskiej (United States Commission on International
Religious Freedom, 2016, s.5). Wten sposob tozsamos$¢ religijna i kulturowa
chrzescijanskich uczniéw jest publicznie zniewazana. Tendencyjne przedstawienie innych
religii ,,stawia ucznidw nalezacych do mniejszosci religijnych w niepewnej sytuacji, poniewaz
sg oni traktowani w najlepszym przypadku jako z natury niepelnowartosciowi obywatele
Pakistanu, aw najgorszym jako cudzoziemcy i wrogowie panstwa” (United States
Commission on International Religious Freedom, 2016, s. 6-7). Jesli powyzszy obraz bedzie
nadal propagowany, moze to doprowadzi¢ do uznania ucznidw nalezacych do mniejszosci
religijnych za ,niebezpieczng skazg na islamskiej tozsamosci narodowej zracji ich
niemuzutmanskiej wiary” (United States Commission on International Religious Freedom,

2016, s. 7).

Zislamizowany program nauczania przedmiotow niereligijnych spotkat si¢ ze
zdecydowang krytyka ze strony mniejszosci religijnych, poniewaz narusza postanowienia
konstytucji i narzuca obowigzek nauki islamu uczniom wyznajacym religie mniejszosciowe.
Przywodcy mniejszosci religijnych zostali odsunieci od recenzowania i zatwierdzania
programu. Shoaib Suddle z Komisji ds. Ochrony Mniejszo$ci Religijnych ztozyt do Sadu
Najwyzszego wniosek, w ktorym sprzeciwit si¢ umieszczaniu islamskich tresci religijnych
W podrecznikach do przedmiotéw obowigzkowych i zalecil ich usunigcie, tak aby byty one
zawarte jedynie w ksigzkach do nauki islamu jako przedmiotu obowigzkowego tylko dla
uczniow muzutmanskich. Jego wnioskowi sprzeciwili si¢ przewodniczacy Rady Ideologii
Islamskiej oraz rzecznicy generalni prowincji Pendzab, Sindh, Beludzystan i Chajber

Pasztunchwa (US Department of State, 2023, s. 28-29).

Tre$¢ programu nauczania — silnie przesycona islamska propagandg i przeklamaniami
dotyczacymi roli chrze$cijan — stanowi jawnag dyskryminacj¢ chrzescijanskich uczniow.
Stygmatyzuje ich, a tym samym zacheca do ich prze$ladowania oraz do stosowania wobec

nich przemocy fizycznej i psychicznej, ktora moze obejmowaé ataki werbalne i akty
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przemocy, wykorzystywanie seksualne oraz pozbawienie dostgpu do przestrzeni publiczne]

i ustug.

Dyskryminacja werbalna, fizyczna i psychologiczna chrzes$cijanskich uczniow

Chrzes$cijanscy uczniowie sg systematycznie wyszydzani i wySmiewani przez nauczycieli
oraz rowiesnikéw, ktorzy postluguja sie wyzwiskami takimi jak ,brudas”, ,,brudny
chrzescijanin” (chuhra easi) czy ,,niewierny” (Christian Solidarity Worldwide, 2018, s. 64—
65). Nierzadko sg tez ofiarami znecania si¢ i przemocy psychicznej, w tym zastraszania, obelg
czy ponizania. Powszechng praktyka sg rowniez oskarzenia o oddawanie czci bozkom oraz
naciski na przej$cie na islam. Dzieci sg nieustannie naklaniane do wyrzeczenia si¢ wiary juz
od czwartego roku zycia, czyli od rozpoczecia edukacji przedszkolnej (World Watch
Research, 2022, s.41). Jak wynika zraportu Christian Solidarity Worldwide (2018),
,hiektorzy nauczyciele maja mentalno$¢ ekstremistow i probuja bezposrednio lub posrednio
wptywaé na dzieci niemuzulmanskie, aby przekonaé je, ze ich wiara jest nielogiczna oraz

sprzeczna z uniwersalng prawda i islamem, ktory jest wiarg dang od Boga” (s. 63).

Chrzescijanscy uczniowie doznaja réwniez przemocy fizycznej, takiej jak chtosta, bicie
i zmuszanie do przyjmowania upokarzajacych i niezdrowych pozycji przed innymi uczniami,
co ma by¢ dla nich karg za odmowg przej$cia na islam. Ponadto bywaja surowo karani za
drobne przewinienia, takie jak btedy ortograficzne w wypracowaniach czy brak zadania
domowego, podczas gdy ich muzulmanscy koledzy unikajg kary (Christian Solidarity
Worldwide, 2018, s. 63-64). Chrzescijanskie dziewczeta (oraz, cho¢ w mniejszym stopniu,
chtopcy) sa tez czgsto ofiarami wykorzystywania seksualnego (World Watch Research, 2022,
S. 48).

Dyskryminacja dzieci i mlodziezy ze $rodowisk chrzescijanskich dotyczy rowniez
oceny pracy w szkole idostepu do dalszej edukacji. Muzulmanscy uczniowie otrzymuja
dodatkowe punkty za recytowanie z pamigci Koranu, co moze im utatwi¢ dostanie si¢ na
uczelnie wyzsze, natomiast uczniowie chrzescijanscy sg tej mozliwosci pozbawieni (Christian

Solidarity Worldwide, 2018, s. 61; World Watch Research, 2022, s. 48).
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Odmowa dostepu do przestrzeni i uslug publicznych

Chrzesécijanskim uczniom odmawia si¢ rowniez dostgpu do przestrzeni i ustlug publicznych.
Sa odrzucani przez kolegdéw i kolezanki z klasy oraz zagrozeni izolacja; niekiedy musza
nawet spozywacé positki, siedzie¢ i1bawi¢ si¢ oddzielnie od innych uczniow (Christian
Solidarity Worldwide, 2018, s. 63-64). Dzieci ze $rodowisk chrzescijanskich sg czesto
nckane, a do tego nie moga korzysta¢ z tych samych dystrybutorow z woda pitng, co ich
muzutmanscy rowiesnicy, rzekomo po to, aby zapobiec ,,zanieczyszczeniu” wody. Czgsto sg
im tez wyznaczane upokarzajace zadania, takie jak czyszczenie latryn czy zamiatanie podtogi
(World Watch Research, 2022, s. 48). Dyskryminacja i presja na zmiang¢ wiary zmuszajg
niektorych chrzescijanskich uczniow do rezygnacji z dalszej nauki (Christian Solidarity
Worldwide, 2018, s. 63).

Zdolno$¢ adaptacji

Zdolnos¢ adaptacji (ang. adaptability) odnosi si¢ do elastycznosci systemu edukacji, a takze
do mozliwosci zaspokojenia przez ten system potrzeb zmieniajacych sie spoteczenstw
I spotecznosci oraz spotecznie ikulturowo zréznicowanych grup uczniow. Jak wskazujg
dotychczasowe analizy, trudno doszukiwaé si¢ tych atrybutow w systemie pakistanskim.
Potrzeby spoteczne i kulturowe chrzescijanskich ucznidw 1 studentow nie sg uznawane
I zaspokajane, aponadto nierozwigzany pozostaje problem ubdstwa — bedacy jedna
z gtownych przyczyn pozostawania dzieci poza systemem szkolnictwa. Jak stwierdzono
w raporcie World Watch, chrzes$cijanie sa rowniez pomijani w programach na rzecz
przeciwdziatania ubostwu, czego przykladem jest fundusz na rzecz ograniczania ubostwa

utworzony przez Bank Swiatowy (World Watch Research, 2022, s. 19).

Rzad nie dostosowuje nalezycie systemu ksztatlcenia do potrzeb najbiedniejszych
obywateli, w tym chrzescijan. W 2022 roku pracg niewolnicza za dtugi wykonywato w catym
Pakistanie niemal 8 milionow 0sob (w 98% przypadkow w cegielniach), z czego wigkszos¢
stanowili chrzescijanie lub wyznajacy hinduizm dalitowie (US Department of State, 2023,
s. 32). Dzieci w wieku szkolnym, ktore sg pozbawione dostgpu do szkdt panstwowych
z powodu pracy niewolniczej, zazwyczaj nie maja mozliwosci ksztalcenia si¢ w swoim
miejscu pobytu. Do tego nalezy doda¢ fakt, ze wigkszo$¢ przypadkdw wczesnych matzenstw,
uprowadzen i handlu ludzmi w celach seksualnych — nawet jesli sa one zglaszane — nie

spotyka si¢ z nalezytg reakcjg wiadz.
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System szkolnictwa ulega radykalizacji z powodu islamizacji programu nauczania,
a roznorodno$¢ kulturowa ucznidow nie jest brana pod uwagg. Wrecz przeciwnie, tre$é
programu nauczania W najlepszym razie ignoruje wklad chrzeécijan w rozwoj kraju,
a W najgorszym podzega do pogardy 1inienawisci wobec wyznawcOw chrzescijanstwa
poprzez przedstawianie ich w negatywnym $wietle iwypaczanie charakteru ich religii.
Jednoczesnie nauczyciele zachecaja do aktow przemocy werbalnej i fizycznej lub
wykorzystywania seksualnego wobec chrzescijanskich ucznidéw, a zglaszane przypadki takich

zachowan sg w duzej mierze ignorowane.

Reakcja instytucji miedzynarodowych

Prze$ladowania na tle religijnym wymierzone w osoby matoletnie nieustannie budza
zaniepokojenie spoteczno$ci miedzynarodowej, w tym podmiotow takich jak organy ochrony
praw czlowieka, dzialacze spoteczni oraz organizacje pozarzagdowe. Wsrod najnowszych
przyktadow mozna wymieni¢ posiedzeniec ONZ w dniu 16 stycznia 2023 roku w Genewie,
podczas ktorego eksperci organizacji wyrazili zaniepokojenie rosnaca liczba uprowadzen,
przymusowych matzenstw i przypadkéw wymuszania zmiany wiary u maloletnich dziewczat
Z mniejszosci religijnych w Pakistanie. Uczestnicy posiedzenia wezwali rzad Pakistanu do
podjecia natychmiastowych dzialan w celu potozenia kresu tym praktykom oraz do
przeprowadzenia rzetelnego dochodzenia wtej sprawie zgodnie z ustawodawstwem
krajowym oraz miedzynarodowymi zobowigzaniami w dziedzinie praw cztowieka. Jak
napisano, ,wladze Pakistanu musza przyja¢ iegzekwowal przepisy zakazujace
przymusowego nawracania, przymusowych iwczesnych matzenstw, porwan oraz handlu
ludzmi, atakze przestrzega¢ swoich mig¢dzynarodowych zobowigzan w dziedzinie praw
cztowieka poprzez zwalczanie niewolnictwa 1 handlu ludzmi oraz zapewnienie ochrony praw

kobiet i dzieci” (UN Human Rights Office of the High Commissioner, 2023).

Stowarzyszenie Gtos Przesladowanych Chrzescijan (GPCh), ktore jest polskim
oddziatem migdzynarodowej organizacji pozarzadowej Voice of the Martyrs, pracuje
w terenie z matoletnimi ofiarami przesladowan i podejmuje szereg dziatan, aby poprawic ich
sytuacje. Celem jednego z prowadzonych przez nas projektoéw bylo zaspokojenie potrzeb
edukacyjnych ofiar zamachu w Kwecie z 2018 roku. Ten brutalny akt przemocy wobec
spotecznosci chrzescijanskiej powaznie ograniczyt uczniom z dotknietych rodzin mozliwos¢

dalszej nauki. Po ataku dzieci nie mogly uczegszcza¢ do szkotly, poniewaz ich rodziny byty
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zmuszone do ukrywania si¢. Gdy sytuacja w zakresie bezpieczenstwa w koncu si¢
ustabilizowala, lokalni partnerzy doradzili umieszczenie uczniow w szkotach prywatnych,
poniewaz oferuja one wyzsza jakos$¢ ksztalcenia i1sa mniej sktonne do dyskryminowania

chrzescijan.

Nawet w nowym otoczeniu dzieci nie byly jednak catkowicie chronione przed
przesladowaniami na tle religijnym. Pomimo tego, ze niektore prywatne szkoty sa
prowadzone przez chrze$cijan, chrzescijanscy uczniowie moga by¢ w nich narazeni na
dyskryminacje, nekanie, a nawet przemoc fizyczng ze wzglgdu na swojg wiare. Wynika to
zZ faktu, ze w szkotach takich czesto umieszczajg swoje dzieci wplywowe i zamozne rodziny
muzulmanskie, ktore oczekuja, ze beda one traktowane jak uczniowie i obywatele pierwszej
kategorii — ze szkoda dla innych. Odnotowano réwniez przypadki brutalnych atakow na
szkoty chrzescijanskie, na przyktad w Sekhupurze w 2022 roku (Chaudhry, 2022).

Z rozmow przeprowadzonych niedawno z nastolatkami, ktérymi opiekuje si¢ GPCh,
wynika, ze prze$ladowania na tle religijnym sa wich szkole na porzadku dziennym.
Uczniowie regularnie maja do czynienia z brakiem obiektywizmu przy ocenianiu testow.
Chtopcy przyznali rowniez, ze spotkali si¢ z izolacja i1 segregacja, poniewaz zabroniono im
spozywania positkdw inapojow podawanych w szkole, przez co byli zmuszeni przynosi¢
wlasne drugie $niadanie. Z kolei dziewczeta sa stale molestowane seksualnie przez
nauczyciela podczas lekcji islamu, ktore sg obowigzkowe dla wszystkich uczniow ze wzgledu
na obecno$¢ w szkole dzieci muzutmanskich. ,,Tak wyglada nasze codzienne zycie. To si¢
dzieje przez caly czas, od zawsze” — skarzyla si¢ jedna znastolatek. Doswiadczenia
z realizacji projektu wyraznie wskazuja, ze umieszczenie dzieci w innej szkole (nawet jesli
jest to szkota prywatna) pozwala jedynie w ograniczonym stopniu zapobiec ich
przesladowaniu na tle religijnym, w zwigzku z czym Kkonieczne jest poszukiwanie innych

rozwiazan.

Jednym z najbardziej jaskrawych przypadkow przesladowania chrzeScijanskich
dziewczat jest sprawa beneficjentki innego projektu, 13-letniej N., oraz jej rodziny. Ojciec
dziewczynki przez 25 lat wykonywat prace niewolniczg w cegielni, w zwiazku z czym N.
wraz z resztg rodziny, w tym trojka rodzenstwa w wieku 15, 9 i 10 lat, byta z gory skazana na
niewolnictwo i pozbawiona mozliwosci nauki. Z racji bycia chrzescijanami czlonkowie jej
rodziny byli poddawani przemocy psychicznej oraz naklaniani do wyrzeczenia si¢ swojej
wiary i przyjecia islamu. Wczesng wiosng 2022 roku presja ze strony wiascicieli cegielni

I muzutmanskich wspotpracownikow nasilita si¢ jeszcze bardziej. Kulminacja nastgpita
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W poniedziatek 21 marca 2022 roku, kiedy dwoch muzulmanskich robotnikoéw w wieku 35
145 1at porwalo N., gwalcilo jg zbiorowo przez wiele godzin, a nastgpnie pozostawito
nieprzytomng w opuszczonym miejscu. Wydarzenia te byly ogromnym wstrzasem dla catej
rodziny. Dziewczynka powaznie ucierpiata zardéwno fizycznie, jak i emocjonalnie, w zwigzku

Z czym potrzebowala opieki lekarskiej, psychologicznej i duchowej.

Miejscowy ko$ciot zaoferowat pomoc prawng w celu ukarania obu sprawcow, a jeden
Z nich zostal ostatecznie aresztowany, jednak w obawie przed konsekwencjami rodzina byta
zmuszona wnies¢ prosbe o jego utaskawienie, przez co gwalciciel odzyskal wolnos¢. W tym
kontekscie nalezy rowniez zaznaczy¢, ze gwalt nie jest traktowany w Pakistanie jako powazne

przestepstwo.

Dopoki rodzina pracowata w cegielni, jej czlonkowie byli nadal zagrozeni, w zwigzku
Z czym zesp6t GPCh musiat podja¢ natychmiastowe dziatania. Dalsze przebywanie w takich
warunkach byloby dla ofiary zbiorowego gwattu niezwykle szkodliwe, poniewaz narazatoby
ja iinne kobiety w rodzinie na dalsze przesladowanie i przemoc, zwlaszcza ze drugi sprawca
wcigz pozostawal na wolnosci. Przedstawiciele GPCh uwolnili rodzing N., sptacajac jej diug
I przenoszac ja w bezpieczne miejsce. N. rozpoczeta leczenie i terapi¢ psychologiczna, a po
odzyskaniu zdrowia rozpoczeta nauke w szkole. Jej niepiSmienni rodzice i najstarsza siostra
réwniez rozpoczeli szesciomiesigeczny kurs czytania ipisania dla dorostych, a dwodjka

najmtodszego rodzenstwa zostala zapisana do szkoty podstawowe;.

Whioski

Edukacja jest poteznym narzedziem wspolksztattujagcym dynamike przesladowan
W spoleczenstwie pakistanskim. Jak stusznie stwierdzila amerykanska Komisja ds.
Miegdzynarodowej Wolnosci Religijnej (US Commission on International Religious Freedom,
2011, s.9), ,,edukacja odgrywa kluczowa role w tkance pakistanskiego zycia i moze stuzy¢
scalaniu spoleczenstwa lub rozrywaniu go na mniejsze grupy. [...] Negatywne postawy
zaszczepione we wezesnym okresie zycia czesto opierajg si¢ zmianom i mogg przyczyniac si¢
do rozpadu spotecznosci, dyskryminacji, a nawet przemocy na tle $wiatopogladowym”.
Z przedstawionych danych wynika jednoznacznie, Ze pakistanski system szkolnictwa obrat
kurs na wpajanie negatywnych postaw wobec mniejszosci religijnych, co skutkuje

dezintegracja spoteczna, dyskryminacjg i przemocg o podtozu wyznaniowym.
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W zwigzku z postepujacg ,,medresyfikacjg” szkot panstwowych i pozbawianiem
mniejszos$ci chrzes$cijanskiej mozliwosci zdobywania wyksztalcenia pakistanski system
edukacji nie spetnia standardow dostgpnosci, akceptowalnosci i zdolnos$ci adaptacji. Ponadto
z powodu marginalizacji i systemowej pauperyzacji chrzescijan edukacja stata si¢ fizycznie

i finansowo nicosiggalna.

W celu odwrocenia tego trendu nalezy zmobilizowaé spoteczenstwo obywatelskie, aby
wymusito na wladzach dostosowanie programu nauczania do zapisanej w konstytucji zasady
niedyskryminacji i rownego dostepu do oswiaty dla uczniéw niemuzutmanskich. Ponadto
treSci programowe powinny by¢ konsultowane z przedstawicielami niemuzutmanskich
tradycji religijnych, wtym z chrzescijanami, co pozwoli zagwarantowaé wlasciwe

przedstawienie ich wiary w podrecznikach.

Instytucje oswiatowe oferujace wysoki poziom ksztatcenia powinny by¢ dostgpne dla
wszystkich uczniow i studentow — takze tych wywodzacych sie¢ ze $rodowisk
chrzescijanskich. Przestepstwa takie jak zmuszanie dzieci do zawierania matzenstw, handel
ludzmi czy uprowadzenia musza by¢ nalezycie Scigane, a matoletnie ofiary, ktore przezyty
traume, muszg trafia¢ z powrotem do swoich rodzin, otrzymywac specjalistyczng opieke 1 by¢
objete systemem szkolnictwa. Dzieciom wykonujacym pracg niewolniczag — dopoki nie
zostang uwolnione — nalezy umozIliwi¢ nauke w ich obecnym miejscu pobytu, o co obecnie
dbaja w ograniczonym zakresie instytucje panstwowe, organizacje pozarzadowe oraz grupy
ko$cielne (np. International Labour Organization, 2015; Barnabas Aid, 2020; Chaudhry,
2018). Oprocz tego nalezy rowniez przeszkoli¢ wigkszg liczbe nauczycieli etyki, aby
stworzy¢ chrzesScijanskim dzieciom 1 szkolom alternatywe umozliwiajaca zapewnienie

bezpiecznych warunkéw do nauki 1 mozliwosci dalszego ksztatcenia.

Jako organizacja pozarzadowa Stowarzyszenie Glos Przesladowanych Chrzescijan
zdaje sobie sprawe z kluczowej roli edukacji w zapewnieniu chrzescijanskim dzieciom lepszej
przysztosci. Dazac do osiagniecia tego celu, pokrywamy koszty nauki ofiar atakoéw 1 dzieci
uwolnionych od niewolniczej pracy w cegielniach lub znajdujemy dla nich miejsce
w szkotach prywatnych. Ponadto oferujemy ich niepiSmiennym rodzicom i dorostemu
rodzenstwu kursy czytania ipisania oraz szkolenia zawodowe, aby zabezpieczy¢ ich

stabilno$¢ finansowg i zapewnic¢ catej rodzinie lepszg przysziosé.

Spetnienie wymaganych prawem norm dostepnosci, osiggalnosci, akceptowalnosci
i zdolnosci adaptacji w przypadku matoletnich chrzescijan w Pakistanie nie nastgpi z dnia na

dzien inie jest mozliwe do osiggnigcia przez jedng organizacje. Niemniej jednak nalezy
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podkresli¢, ze umozliwienie zdobycia wyksztalcenia nawet jednemu chrzescijanskiemu
dziecku pracujagcemu w cegielni zmienia caly jego S$wiat, a wspdlny wysitek szeroko
rozumianego spoteczenstwa obywatelskiego moze ostatecznie doprowadzi¢ do stopniowej

przemiany w catym kraju.
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Felix Bollmann?’, ADF International Austria?®

Wyrazanie przekonan religijnych we
wspoéiczesnym swiecie — zagrozenia i trendy
z perspektywy rzecznictwa prawnego?®

1. Wstep

Zuwagi na to, ze przedstawiam poglad praktyka na problematyke wolnosci religijnej

I wolnosci stowa, chcialbym zacza¢ wlasnie od kwestii praktycznych.

Pewien angielski adwokat podzielit si¢ kiedy$S ze mnag rada, ktéra otrzymat od
doswiadczonego wykladowcy w pierwszym dniu pracy: ,Jesli fakty sa niekorzystne dla
klienta, odwotlaj si¢ do prawa. Jesli prawo jest zle, odwotaj si¢ do faktow. Jesli za§ problemem

sa zarowno fakty, jak i prawo, odwotaj si¢ do praw cztowieka”.

Jest to oczywiscie wspotczesna adaptacja starego porzekadta, ktore mowi, ze adwokat
na sali rozpraw moze uderza¢ albo w prawo, albo w fakty, a jesli zadna z tych opcji nie jest
korzystna dla klienta, pozostaje mu juz tylko uderzanie w pelnomocnika drugiej strony lub

ewentualnie w stot.

Aby unikng¢ niedomowien, chce wyraznie podkresli¢, ze nie popieram
wykorzystywania praw czlowieka jako zastony dymnej tam, gdzie nie sprawdzajg si¢ inne
srodki. Trzeba jednak przyznaé, ze — jak pokazuje nasze doswiadczenie — W procesach
dotyczacych praw czlowieka czasami chodzi bardziej o fakty, a czasami bardziej o prawo.

Ponadto wiele przypadkow tamania praw czlowieka pozostaje niezauwazonych (co

27 Felix Bollmann studiowat prawo, a nastepnie ksztalcit si¢ i pracowat w zawodzie radcy prawnego glownie
w Niemczech. Od 2017 roku jest zatrudniony w ADF International — obecnie na stanowisku dyrektora ds.
rzecznictwa europejskiego.

2 ADF International jest organizacja wyznaniowg dzialajaca w obszarze rzecznictwa prawnego, ktora rozwija
strategiczng wspotprace partnerskg na rzecz ochrony podstawowych wolnosci i propagowania niezbywalnej
godnosci kazdego cztowieka. Organizacja zatrudnia okoto 100 pracownikdéw w 8 oddziatach na catym $wiecie,
a takze wspotpracuje z siecig partneréw — radcow prawnych. ADF International prowadzi obecnie ponad
1100 spraw w ponad 100 panstwach.

2 Tekst jest zmodyfikowana wersja wystapienia wygloszonego na miedzynarodowej interdyscyplinarnej
konferencji naukowej zatytutowanej ,,Wolnos$¢ religijna i inne prawa czlowieka: zagrozenia i trendy”, ktora
odbyta si¢ w dniach 31 maja — 2 czerwca 2023 r.
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w konsekwencji oznacza, ze ich skutki nie zostajg naprawione), dopdoki nie znajdzie si¢ ktos,

kto bedzie gotowy wydoby¢ je na §wiatto dzienne.

Celem dziatania ADF International jest mi¢dzy innymi dochodzenie sprawiedliwos$ci
W imieniu klientow indywidualnych, co bywa niekiedy jedynym sposobem na podniesienie
pewnych problemoéw przed sadem. Na tym jednak nie poprzestajemy. Chcemy réwniez
eliminowa¢ podstawowe przyczyny powyzszych probleméw na gruncie prawa krajowego
I miedzynarodowego, dlatego rozwijamy strategiczng wspotprace partnerska, ktorej celem jest

doprowadzenie do trwatych zmian.

W trakcie tego wystgpienia podzielg si¢ z Panstwem kilkoma spostrzezeniami z naszej

najnowszej praktyki w dziedzinie wyrazania przekonan religijnych.

2. Nasze sprawy

Nasza dziatalno$¢ polega na udzielaniu pomocy klientom indywidualnym, co oznacza, ze
zajmujemy si¢ konkretnymi sprawami. Czynimy to gléwnie =za posrednictwem
wspotpracujacych z nami radcéw prawnych W poszczegdlnych krajach na catym $wiecie, ale
zdarza nam si¢ réwniez bezposrednio reprezentowal klientow przed sadami, komisjami

| innymi organami prawa mi¢dzynarodowego.

Mozna powiedzie¢, ze motywem przewodnim naszej dziatalnosci jest prawo do
wolnosci wyznania. Jest to do$¢ szeroka kategoria, ktora obejmuje zarowno wolnosé
W kwestii posiadania (lub nieposiadania) okreslonych przekonan religijnych czy wyrazania
swojej wiary, jak i bardziej konkretne zagadnienia, takie jak wolnos¢ wypowiedzi, wolnos¢
zgromadzen i zrzeszania si¢, prawo rodzicoOw do wychowywania dzieci w zgodzie z wlasnymi

przekonaniami czy prawo do zycia, zawierania zwigzkéw matzenskich i zaktadania rodzin.

Obecnie zarowno prawo krajowe, jak i1prawo migdzynarodowe ratyfikowane przez
wigkszo$¢ panstw na $wiecie 1W nich obowigzujace wyraznie gwarantuje wszystkie

powyzsze swobody.

Mimo to wiele 0sob ma wrazenie, ze ich wolno$¢ jest ograniczana, a niektore z nich
faktycznie popadaja w konflikt z prawem. Przygotowujac to wystapienie, cofnalem si¢ do
spraw, ktorymi ADF International zajmowalo si¢ na przestrzeni ostatnich 3—4 lat. Staratem si¢
pogrupowaé je wedlug gltownych zagrozen, jakie dostrzegam — zwlaszcza w dziedzinie

wolnos$ci wyznania i wypowiedzi.
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Zanim przyjrzymy si¢ im blizej, chcialbym zwrdci¢ uwage na trzy kwestie:

1. Poruszane zagadnienia sa ztozone, a niektére z omawianych kategorii sprawiaja mi
jako osobie majacej umyst Scisty pewne trudno$ci, poniewaz wydaja si¢ zbyt
uproszczone, naktadajg si¢ na siebie i nie s3 wyczerpujace. Niemniej jednak postaram
si¢ przyblizy¢ Panstwu problematyke, z jakag mamy do czynienia w praktyce, a takze
przedstawi¢ kilka wnioskow, ktore beda oczywiscie wymagaty dalszego

przeanalizowania i sprawdzenia.

2. Skupiam si¢ giownie na Europie 1 ,,§wiecie zachodnim”, gdzie praktycznie nigdy nie
mamy do czynienia z zagrozeniem zycia lub zdrowia. Inne, bardziej skrajne sytuacje
omowig pokrétce pod koniec wystapienia, aby podkresli¢, ze ,,przesladowania” moga

przejawiaé si¢ w bardzo rézny sposdb w roznych czesciach swiata.

3. Kiedy méwie o prawach bedacych tematem tego wystgpienia, mam na mysli forme,
w jakiej zostaty one zagwarantowane w artykutach 9 i 10 europejskiej konwencji praw
cztowieka (EKPC). Europejski Trybunat Praw Czlowieka uznaje prawa zapisane
w obu tych artykutach za podstawe funkcjonowania demokratycznego spoteczenstwa.
Oprocz tego Trybunat dostrzega rowniez obszary wspodlne z innymi prawami, ale
zwykle rozpatruje skargi tylko na podstawie jednego artykulu, ,ktéry uznaje za
bardziej wlasciwy w §wietle konkretnych okoliczno$ci sprawy”, nie tracac przy tym

z oczu innych praw (European Court of Human Rights, 2022, s. 21).

3. Kategorie zagrozen

Pierwszym iby¢ moze najbardziej niepokojacym zagrozemiem jest moim zdaniem

marginalizacja religii w jej zorganizowanych i publicznych przejawach.

W wielu silnie zsekularyzowanych panstwach — pomimo bogatego dziedzictwa
instytucji religijnych i inspirowanych religia — z roku na rok znacznie zmniejsza si¢ liczba
0sOb nalezacych do zwiazkow wyznaniowych. Na przyklad w Niemczech przynaleznos¢ do
Kosciota katolickiego lub protestanckiego deklarowato w 2022 roku mniej niz 50% ludnosci,
podczas gdy zaledwie 50 lat temu do Kosciotow tych nalezalo az 90% mieszkancow,
a jeszcze 30 lat temu odsetek ten wynosit 70%. Jak juz wspomniatem, obecnie jest on nizszy
niz 50%, a zgodnie z prognozami do 2060 roku spadnie ponizej 30%. Nawet jesli wezmiemy
pod uwage fakt, ze dane statystyczne nie uwzgledniajg chrzescijan bezwyznaniowych,

ktorych liczbe szacuje si¢ na mniej wigcej 2 miliony, a okoto 4% spoleczenstwa stanowig
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muzulmanie bedacy cztonkami zarejestrowanych zwigzkéw wyznaniowych, to juz teraz okoto
40% mieszkancoOw nie ma zwigzku zreligig ,,zorganizowang” (Bundesamt fiir Statistik,

2023).

Jesli chodzi o frekwencj¢ w kosciotach, w niedzielnych nabozenstwach uczestniczy
zaledwie 12% zarejestrowanych chrzescijan, co wskazuje, ze 88% o0sob nalezacych formalnie
do Koscioldow przynajmniej sklania si¢ ku utrzymaniu tej przynaleznosci, chociaz nie
uczestniczy aktywnie w zyciu religijnym. Zjawisko to mozna nazwacé ,,przynaleznoscig bez
wiary” (McIntosh, 2015)%.

Powyzsze dane sg o tyle istotne, ze marginalizacj¢ religii inspirowang z zewnatrz
pogtebia dodatkowo marginalizacja wewngtrzna. Na ile powaznie wierni traktuja swoja wiare

I praktyki religijne? Uwazam, ze to bardzo istotne pytanie.

Kontynuujac powyzszy watek, chciatbym rowniez zauwazyé, ze w ostatnim czasie
mieliSmy do czynienia z kilkoma sprawami dotyczacymi zamykania miejsc kultu religijnego
w trakcie pandemii COVID-19. W poczatkowej fazie pandemii zycie publiczne praktycznie
zamarlo, przy czym w niektorych przypadkach nie byly do tego nawet potrzebne zadne akty
prawne ani administracyjne. Miejsca zgromadzen, w tym $wiatynie, zamknely sie

,dobrowolnie”, o ile mozna w ogoble uzy¢ tego stowa (Windisch, 2020).

Prawdziwe wyzwanie przyszto jednak pozniej, gdy poszczegoélne obiekty zamykano
w zalezno$ci od tego, czy sg ,niezbedne”. Kiedy w Szkocji otwarto ponownie sklepy
rowerowe, a koscioty pozostalty zamknigte, kanonik Tom White oraz inni miejscowi ksi¢za
i pastorzy z powodzeniem wystapili na droge sadowa®. Podobne sytuacje miaty miejsce
w Ugandzie®? i Szwajcarii®®, gdzie zakazy sprawowania kultu religijnego zostaly skutecznie

podwazone przed sagdem, chociaz nie obyto si¢ bez walki.

Wiosna 2020 roku koscioty, meczety i Synagogi w Niemczech pozostaly zamknigte
nawet podczas $wiat Wielkiej Nocy. Jako pierwsza wystapita na droge sadowa spotecznos¢

muzulmanska, a jej interwencja zakonczyta sie sukcesem*. Nastepnie ze skargami wystapity

30 W kwestii pierwotnego pojecia ,,wiary bez przynaleznosci” (ang. believing without belonging) zob. Davie, G.
(1990), Believing without Belonging: Is This the Future of Religion in Britain? Social Compass 37(4), s. 455—
469, https://doi.org/10.1177/003776890037004004.

31 https://www.thetimes.co.uk/article/priest-sues-for-right-to-reopen-churches-in-lockdown-m2sg3fh2x.

32 https://panafricanvisions.com/2021/08/let-us-worship-legal-challenge-filed-in-uganda-to-overturn-draconian-
covid-19-worship-ban/.

33 https://www.ref.ch/news/gericht-gestattet-gottesdienste-und-religioese-feiern-wieder/.

34 Beschluss der 2. Kammer des Ersten Senats vom 29. April 2020, 1 BvQ 44/20 — Rn. 1-19, BVerfG (2020),
https://www.bverfg.de/e/qk20200429_1bvg004420.html.
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réowniez inne wspolnoty religijne, w tym rézne wyznania chrzescijanskie®. Sprawowanie
praktyk religijnych nie zostalo jednak automatycznie uznane za rzecz niezbedna, a wielu
wiernych zachowalo milczenie. Z drugiej strony ci, ktorzy postanowili dochodzi¢ swoich

praw przed sagdem, stosunkowo czesto odnosili sukces.

Mozna si¢ spodziewac, ze podobne przypadki beda coraz czestsze. Przyktadem moze
by¢ jedna zpierwszych, aby¢ moze pierwsza sprawa dotyczaca surowego zakazu
publicznego sprawowania kultu religijnego na terenie Stowacji, ktora wytoczyt przed ETPC

Jan Figel®.

W tym przypadku chodzi o0 jednoznaczne wskazanie, ze praktyki religijne sg co
najmniej tak samo niezbedne, jak inne formy aktywnosci, co jest zreszta zgodne

z ugruntowanym orzecznictwem ETPC.

Jesli odwotamy si¢ tu do wspomnianego wczedniej porzekadta, prawo jest dobre, wiec
nie ma powodu, aby uderza¢ w stol. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze sami wierzacy musza

powaznie traktowaé swoja wiare i praktyki religijne.

Dla jasnosci — marginalizacja moze mie¢ ima wtym przypadku przyczyny

zewngetrzne, ale nalezy rowniez mie¢ §wiadomos$¢ problemu ,,samomarginalizacji”.

Drugim zagrozeniem, na ktoére chciatbym zwrdci¢ uwage, jest tzw. ,,nietolerancyjny
sekularyzm”, czyli rywalizujaca z tradycyjnymi religiami ideologia lub wizja $wiata, ktora
mniej lub bardziej agresywnie kwestionuje prawo do wyrazania przekonan religijnych.
Chodzi tu tak naprawde¢ o zewngtrzng oceng, a wrecz reinterpretacje¢ doktryny i przekonan

religijnych.

Tradycyjnie jedng z cech charakterystycznych wolnosci przystugujacej podmiotom
religijnym na gruncie prawa jest to, ze doktryna religijna jest zasadniczo uznawana za
niepodlegajaca kompetencji sadow. W ostatnich latach zasada ta bywa jednak kwestionowana

(Smith, 2016), co znakomicie ilustrujag omawiane ponizej sprawy.

Young-Ai Park, pobozna chrzescijanka majaca juz woéwczas ponad 70 lat, prowadzita
W Berlinie niewielkg restauracje serwujaca dania kuchni koreanskiej. Zgodnie ze swoim
wewnetrznym przekonaniem starata si¢ uswiadamia¢ innym ludziom, ze to, czy zdecyduja si¢

podazaé za Bogiem, bedzie miato zgodnie z Pismem Swictym okreslone konsekwencje. Jej

% Por. Beschluss der 2. Kammer des Ersten Senats vom 10. April 2020, 1 BvQ 28/20 — Rn. 1-16, BVerfG (2020),
https://www.bverfg.de/e/qk20200410_1bvq002820.html.
3 Sprawa Jan Figel przeciwko Stowacji, skarga nr 12131/21, https://hudoc.echr.coe.int/eng?i=001-222231.
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postepowanie bylo podyktowane gleboka mitoscig blizniego ichecig uchronienia innych
przed negatywnymi skutkami niewlasciwego postepowania. Dlatego udekorowata wnetrze
swojej restauracji cytatami z catego Pisma Swietego — od Ksiegi Wyjscia po Apokalipse Sw.

Jana.

Lokal znajdowal si¢ w dzielnicy, w ktorej istniala stosunkowo silna spoteczno$¢
LGBTI. Chociaz wlascicielka obstugiwata wszystkich klientow bez wzgledu na ich
tozsamosc¢, kilku aktywistow poczulo si¢ urazonych i zglosito sprawe na policje, a kolejny
aktywista stwierdzil, ze postgpowanie pani Park jest motywowane ,nienawiscig”.
W rezultacie restauracja zostata przeszukana przez uzbrojonych funkcjonariuszy policji,

a niektore cytaty z Pisma Swictego zapisane na skrawkach materiatu zostaty skonfiskowane®”.

Innym przyktadem jest sprawa Eriki ,,Kiki” Nieto, kolumbijskiej influencerki, ktorej
kanaty w mediach spoleczno$ciowych $ledzag miliony internautoéw. Zapytana przez fanow
0 zdanie na temat malzenstw osob tej samej plci, Nieto odpowiedziata uprzejmie, ze szanuje
decyzje innych osob, ale jej zdaniem malzenstwo to zwigzek jednego mezczyzny i jednej
kobiety. Rowniez w tym przypadku zareagowali aktywisci, ktdrzy uznali jej wypowiedz za
obrazliwa. Reprezentujaca ich organizacja zglosita sprawe organom S$cigania i weszta na
droge prawna. Ostatecznie sprawa trafita do kolumbijskiego Trybunatu Konstytucyjnego,

ktory stanowczo potwierdzit prawo influencerki do wolnosci wypowiedzi®.

Kolejna sprawa dotyczy niemieckiego pastora Olafa Latzla, ktory jest znany z bardzo
jednoznacznych wypowiedzi na temat kwestii doktrynalnych, takich jak grzech. Duchowny
wypowiadal si¢ migdzy innymi na temat biblijnego rozumienia homoseksualizmu i biologii,
chociaz czynit to niejako na marginesie prowadzonego przez siebie seminarium na temat
matzenstwa. Konsekwencja tej wypowiedzi jest toczaca si¢ juz od ponad trzech lat sprawa
dotyczaca rzekomego podzegania do nienawisci. Sad drugiej instancji zasiegnal nawet opinii
dwoch bieglych z dziedziny teologii, chociaz nie do konca rozumiem, dlaczego opinia taka
miataby by¢ potrzebna sedziemu do wydania wyroku w sprawie. Ostatnio, chociaz z zupehnie
innych powodow, sad trzeciej instancji uniewaznit wyrok uniewinniajacy, ktory zapadt

w drugiej instancji, i przekazat sprawe do ponownego rozpatrzenia sadowi nizszej instancji°.

Nie mozna rowniez nie wspomnie¢ o sprawie finskiej postanki dr Péivi Rasanen. Pani

Résdnen 1dr Juhana Pohjola, biskup jednego z odtamow finskiego kosciota luteranskiego,

37 https://www.idea.de/spektrum/durchsuchung-bei-christlicher-imbissbetreiberin-war-rechtswidrig.

38 https://www.christiantoday.com/article/social.media.star.challenges.censorship.ruling.in.court/137394.htm.
39 https://www.spiegel.de/panorama/justiz/bremen-freispruch-fuer-pastor-olaf-latzel-aufgehoben-fall-wird-neu-
verhandelt-a-296d57b9-7b78-463f-8¢70-3789f6220fd5.
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staneli przed sagdem w zwigzku z wpisem w serwisie Twitter (tzw. ,,tweetem”) zawierajgcym
zdjecie z cytatem z Listu do Rzymian (1,8) oraz skierowane do wtadz kosciota luteranskiego
pytanie o to, czy stuszne jest sponsorowanie parady réwnosci w Helsinkach. Dochodzenie
policyjne niczego nie wykazalo, ale w spraw¢ zaangazowal si¢ Prokurator Generalny
Finlandii, ktory wszczat rowniez dochodzenie w sprawie ulotki napisanej przez dr Rédsidnen
I dra Pohjole w 2004 roku (czyli w czasie, gdy prawo przewidujace kary za ,,podzeganie na tle
etnicznym” jeszcze nie obowigzywalo). Podczas rozprawy przed sadem karnym pierwszej
instancji w styczniu 2022 roku oraz przed sadem apelacyjnym pod koniec sierpnia 2023 roku

prokurator zadawal oskarzonym pytania dotyczace kwestii teologicznych?C.

Krotko mowiac, mozna odnies¢ wrazenie, ze w centrum kazdej z omawianych spraw
znajduje si¢ osoba, ktora poczuta si¢ urazona konkretnymi treSciami (ocenianymi poza
szerszym kontekstem doktrynalnym) i stwierdzita, ze zostaly przekroczone obowigzujace

normy.

ETPC powtorzyt w ubieglym roku ugruntowana opini¢, ze ,,sam fakt, iz okreslona
uwaga moze byC postrzegana przez pewne osoby lub grupy oséb jako obrazliwa lub
obelzywa, nie oznacza, ze stanowi ona «mow¢ nienawisSci». Tego rodzaju odczucia s3
zrozumiale, ale same w sobie nie moga wyznacza¢ granic wolno$ci wypowiedzi, a tym

bardziej ogranicza¢ prawa innych os6b do korzystania z wolnosci wyznania”*L,

Jak wida¢, prawo wecale nie jest zte. Co wigcej, gdy pozna si¢ osoby takie jak Young-
Ai Park czy Pidivi Résédnen, fatwo jest si¢ przekona¢, ze réwniez fakty nie sg tu problemem.
Czy w zwiagzku z tym nalezaloby uderzy¢ w sto1? Jak wida¢ w przypadku Olafa Latzla i Paivi

Résdnen, juz sam proces — bez wzgledu na jego wynik — staje si¢ kara.

Przedstawione sprawy wywotuja réwniez efekt mrozacy wsrdd osob wierzacych,
ktorych opisane wydarzenia bezposrednio nie dotycza: ,,Jesli co$ takiego moze si¢ przydarzy¢

znanym osobom, to ja wol¢ siedzie¢ cicho”.

Trzecie zagrozenie wynika posrednio zkwestii omowionej powyzej. Pewne

sformutowania staja si¢ zakazane, czy to powszechnie, czy w okreslonych kontekstach. W ten

40 https://www.euronews.com/2022/03/30/finland-s-former-interior-minister-acquitted-of-inciting-anti-Igbt-hate-
speech.

41 Wyrok ETPC w sprawie Taganrog LRO i inni przeciwko Rosji (2022), skarga nr 32401/10,
https://hudoc.echr.coe.int/eng?i=001-217535. W wyroku cytowany jest miedzy innymi wyrok w sprawie
Ibragim Ibragimow i inni przeciwko Rosji (2018), skargi nr 1413/08 i 28621/11,
https://hudoc.echr.coe.int/eng?i=001-185293.
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sposOb wprowadzana jest cenzura, ktérg nalezy przeciez uzna¢ za praktyke dos¢

anachroniczng.

Przyktadem potwierdzajacym to zagrozenie moga by¢ ogolne ograniczenia dotyczace
wolno$ci wypowiedzi, ktore zostaty wprowadzone w Wielkiej Brytanii — najpierw w drodze
zarzadzen wydawanych przez wladze miast, a nastepnie na szczeblu ogolnokrajowym
W drodze ustawy przyjetej w tym roku przez Izbe Gmin. Na podstawie nowych przepisow
aresztowano niedawno i postawiono przed sadem karnym kilka osob, ktore modlity sig¢
W ciszy przed klinikg aborcyjng. W Internecie blyskawicznie rozszedt si¢ film, na ktorym
Isabel Vaughan-Spruce stoi w milczeniu na chodniku. Policjanci najpierw pytajg ja o to, czy
tylko stoi, czy tez si¢ modli. Kobieta odpowiada: ,,By¢ moze modle si¢ w myslach”.

W odpowiedzi zostaje poddana rewizji osobistej, zatrzymana i przewieziona na komisariat*.

W innych panstwach, takich jak Hiszpania®® czy Niemcy*, albo wprowadzono
podobne ograniczenia, albo trwaja prace nad ich wprowadzeniem. Dzieje si¢ to pomimo
faktu, ze sady regularnie egzekwuja prawo obywateli do gromadzenia si¢, odprawiania
modlitw, a nawet protestowania wszedzie tam, gdzie cheg, o ile fizycznie nie utrudniajg zycia
innym osobom. Tak bylo na przyktad w Niemczech, gdzie grupa osob zebranych przed
osrodkiem doradztwa aborcyjnego w trakcie Wielkiego Postu i Adwentu odmawiata r6zaniec

i prezentowata hasla wyrazajace troske o dzieci nienarodzone®.

Niestety politycy na szczeblu lokalnym, acoraz cze$ciej rowniez krajowym, nie
zwracaja wigkszej uwagi na prawo. Ulegajac silnemu lobbingowi ze strony dostawcow ustug
aborcyjnych, wladze demonstruja site i po prostu wydaja zakazy ograniczajagce prawo do

zgromadzen, a takze probuja forsowa¢ uchwalanie przepisow na szczeblu ogélnokrajowym.

Znamy juz ten schemat: Fakty sg po stronie pokrzywdzonych. Prawo stoi po stronie

wolnos$ci. Zastanawiam si¢ jednak, czy faktycznie nie nalezatoby uderzy¢ pigscig w stot.

O czwartym zagrozeniu wspomng¢ jedynie pokrotce. Artykut2 protokotu nrl do

EKPC brzmi nastepujaco: ,,Wykonujac swoje funkcje w dziedzinie wychowania i nauczania,

42 https://www.washingtontimes.com/news/2023/feb/3/isabel-vaughan-spruce-arrested-standing-silently-n/.
43 https://www.thelocal.es/20141212/spain-passes-tough-citizens-security-law.

4 https://www.tagesspiegel.de/gesellschaft/mahnwachen-von-abtreibungsgegnern-wie-viel-schutz-brauchen-
ungewollt-schwangere-9406694.html.

45 Beschluss vom 23.05.2023, 6 B 33.22, BVerwG (2023), https://www.bverwg.de/de/230523B6B33.22.0.
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Panstwo uznaje prawo rodzicow do zapewnienia wychowania i nauczania zgodnie zich

wlasnymi przekonaniami religijnymi i filozoficznymi®.

Wielu rodzicow uwaza, ze szkoly publiczne wystawiaja ich dzieci na kontakt
Z tresciami, ktore sg sprzeczne z powyzszym zapisem. Czgsto problemem jest rowniez brak
przejrzystosci. Nasza organizacja wniosta niedawno do ETPC skarge dotyczacg traktowania
niemieckiego podmiotu prowadzacego szkote prywatng. Gltéwnym przedmiotem tej skargi

jest kwestia roli panstwa i rodzicow w procesie ksztalcenia®’.

Prawo jest dobre, przynajmniej na szczeblu konstytucyjnym, natomiast sady krajowe
wydajg si¢ podkresla¢ rolg panstwa w procesie edukacji. Po stronie faktow mamy
kompetentnych ludzi oferujacych skuteczne modele ksztalcenia, ale sa oni przedstawiani jako
osoby burzace porzadek spoteczny. Nadszedt wiec czas, aby odwotac si¢ do praw czlowieka,

a by¢ moze rowniez uderzy¢ lekko pigscia w stol.

Na zakonczenie chcialbym jeszcze wspomnie¢ o pigtym zagrozeniu. Z naszych
obserwacji wynika, ze religie wigkszosciowe bywaja wykorzystywane instrumentalnie,
a przepisy dotyczace obrazy uczu¢ religijnych czy zakazu zmiany wyznania stajg si¢ niekiedy
pretekstem do dokonywania aktow wandalizmu wobec budynkéw czy innych obiektow kultu
religijnego, a nawet aktow przemocy wobec ludzi. Skutki takich zdarzen réznig si¢ zaleznie

od kraju.

Obserwujemy na przyklad, ze w Nigerii‘®, Pakistanie*® czy Indiach (Atwal, 2021)
zarowno muzulmanie, jak ichrzes$cijanie sa zagrozeni sankcjami karnymi na podstawie
przepisdw dotyczacych bluZnierstwa izmiany wyznania, nawet jesli to oni sg faktycznie
ofiarami obelg kierowanych przeciwko ich wierze lub praktykom religijnym czy wrecz
przemocy fizycznej. Sady skazujg oskarzonych na kary wigzienia, a nawet kar¢ $mierci, nie

zwazajac na ich mtody wiek czy problemy zwigzane ze zdrowiem psychicznym®.

W takich przypadkach prawo jest faktycznie zte i staje na drodze wolnosci wyznania.
Mozemy odwola¢ si¢ do faktow, ale powinni§my réwniez uderzy¢ w stot i podja¢ dziatania,
ktore pozwolg zwroci¢ uwage na tego rodzaju sytuacje 1 zwiekszy¢ swiadomos¢ zwigzanych

Z nimi zagrozen.

46 Zob. http:/libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/re/1950c.html. Wiecej informacji na ten temat zawiera nastepujaca
pozycja: ECHR (2022), Guide on Article 2 of Protocol No. 1 to the European Convention on Human Rights,
https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/guide_art_2_protocol_1_eng.

47 https://adfinternational.org/hybrid-school-echr-germany/.

8 https://www.uscirf.gov/release-statements/uscirf-releases-new-report-blasphemy-laws-nigeria.

49 https://www.europarl.europa.eu/doceo/document/TA-9-2021-0157_EN.html.

%0 Por. np. https://www.uscirf.gov/religious-prisoners-conscience/forb-victims-database/stephen-masih.
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4. Trendy

Nazwanie kazdej zprzedstawionych powyzej sytuacji ,zagrozeniem” nie jest wcale
naduzyciem. Ponadto, jak wynika znaszej praktyki, mozna réwniez mowi¢ o pewnych
trendach. Ponizej wskaze trzy zjawiska, ktore sg najlatwiejsze do zidentyfikowania, ale

W zadnym razie nie twierdze, ze jest to wyczerpujaca czy najbardziej przekonujaca lista.

Po pierwsze, chociaz uwazamy, ze zyjemy jako Europejczycy w wolnych
I demokratycznych spoteczenstwach, caly czas rosnie w site tak zwana ,,polityka tozsamosci”
— zjawisko, ktore nawet w najlepszym przypadku nie sprzyja propagowaniu prawdziwego
pluralizmu w pozytywnym tego stowa znaczeniu, czyli w sensie neutralnosci panstwa
w kwestiach religijnych i $wiatopogladowych. Jak wczoraj ustyszeli$my, neutralno$é panstwa
nie musi oznacza¢ wrogosci wobec wolnosci wyznania. Wrecz przeciwnie, powinna to by¢
neutralno$¢ przyjazna. Inaczej méwigce, panstwo nie moze nikomu narzucaé¢ okre§lonego

Swiatopogladu, ale moze oczywiscie uznawac to, jak wazne jest jego posiadanie.

Niezaleznie od powyzszego nalezy jednak zauwazy¢, ze wbrew usilnemu promowaniu
»tolerancji” 1,,ré6znorodnosci”, ktére sa wartoSciami pozbawionymi glebszej tresci poza
celebrowaniem samego faktu wyboru, rzadom na catlym $wiecie coraz trudniej przychodzi

godzenie sprzecznych pogladow.

Wyglada na to, ze rola panstwa diametralnie si¢ zmienia, poniewaz dostrzegamy
bardzo istotne ingerencje, ktore nie sg korzystne z punktu widzenia wolnosci, w tym wolnos$ci

wyznania.

Po drugie widzimy, ze obnizony zostal prog, po przekroczeniu ktorego panstwo
wkracza do akcji. Do uruchomienia catej machiny wtadzy pafhstwowej 1 organdw S$cigania

wystarczy subiektywne uznanie czegos za obrazliwe.

Pafistwo prawa moze reagowa¢ wytacznie w sposob formalny. Gdy uda si¢ przekonac
organy administracji publicznej o koniecznosci dziatania i gdy zostang przyjete przepisy
umozliwiajace takie dzialanie, praktyka ulega zmianie. Nalezy jednak pamigtac, ze dowody

przedstawiane na etapie tworzenia prawa nie zawsze sg wiarygodne.

Po trzecie, skoro juz méwimy o praworzadnos$ci, to warto zwroci¢ uwage na pewna
sktonno$¢ osob sprawujacych funkcje publiczne do kierowania si¢ wiasnymi pogladami na
kwestie moralne zamiast przepisami prawa. Oznacza to przyje¢cie zasady, ze silniejszy ma
racje, co — jak uczy historia — jest jednym z najpowazniejszych zagrozen. Wiasnie dlatego

istnieje pojecie praworzadnosci i dlatego ustanowiono mechanizmy kontroli i rownowagi.
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W sytuacji, w ktorej zwykte oskarzenie jest wystarczajacym powodem do podjecia dziatan,
a postepowanie przed sadem — bez wzgledu na jego ostateczny wynik — staje si¢ kara,
prawo zostaje zepchnigte na drugi plan, natomiast na pierwszy plan wysuwaja si¢ zapedy

moralizatorskie i wtadza (polityczna).

o. Whioski, czyli co mozemy zrobic¢

Znalezli$my si¢ w punkcie zwrotnym. Czy zréznicowane wewngtrznie spoleczenstwa beda
potrafily utrzymac¢ niezbedng spdjnos¢, ktéra pozwoli im zy¢ w pokoju oraz dba¢ o wspolne
dobro i dobrobyt gospodarczy? Czy praworzadno$¢ si¢ utrzyma? Jakg role mogg w tym
odegra¢ gwarantowane wolno$ci i obowiazki jednostki, a W szczegolnosci wolno$¢ wyznania

I wolno$¢ wypowiedzi?

Nie wydaje mi si¢, zeby mial sens powr6t do okreslonego momentu w historii.
Powinnismy i§¢ naprzod, ale musimy mie¢ przy tym na uwadze nasze korzenie i na nich
opiera¢ dalszy rozwdj. Jako prawnik sugeruje rowniez, ze powinnismy pami¢ta¢ o koncepcji
,ciezaru dowodu”. To na osobie, ktéra proponuje zmiang, zwlaszcza je$li zmiana ta ma
dotyczy¢ fundamentalnych norm prawnych lub innych zasad majacych wptyw na zycie ludzi,
powinien spoczywac obowigzek przedstawienia mocnych argumentoOw przemawiajacych za

jej dokonaniem.

W tej sytuacji nalezy zacza¢ od zadawania pytan. Nie wolno da¢ si¢ zastraszyc

postgpowi i jego orgdownikom. Musimy domagac si¢ odpowiedzi.

W swoim wystapieniu opisalem wiele trudnych sytuacji. Niektore znich niosa
nadziej¢, inne sg do$¢ przygnebiajace. Chciatbym jednak zakonczy¢ bardziej pozytywnym
akcentem. Juz od kilku lat ADF International ma zaszczyt organizowa¢ na trzech
kontynentach spotkania pod szyldem Areté Academy. Areté to co§ wigcej niz konferencja —
to seria intensywnych szkolefh na najwyzszym poziomie, na ktore zapraszamy starannie
wybranych, obiecujacych mlodych specjalistow, ktorzy chcg si¢ razem rozwijaé: duchowo,
intelektualnie i spotecznie. Zyé swoja wiara, budowaé swoj charakter, poszerza¢ kwalifikacje
I nawigzywac¢ wiezi, dzieki ktorym beda mogli wspdlnie ksztaltowaé przysztos¢ naszej
planety i realizowa¢ wznioste cele.

Obecna sytuacja jest jaka jest, ale mam silne przekonanie, Ze mozemy ja zmienic.

Wiem tez, ze wolno$¢ wyznania stanowi trwalg podstawe, na ktérej] mozemy oprze¢ nasze

dziatania.
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Rozdziat Il.

Mapowanie trendow dotyczgcych wolnosci
religijnej
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Hans-Martien ten Napel

Stan wolnosci religijnej — perspektywa
(czesciowo) zewnetrzna

Streszczenie: W artykule przedstawiono (czgsciowo) zewngtrzny punkt widzenia na kwesti¢
wolnosci religijnej w Europie. Od czasu II wojny $wiatowe] powstalo wiece] przepisow
(traktatowych) i norm dotyczacych wolnosci religijnej niz kiedykolwiek wczes$niej, jednak
powstaje pytanie, na ile skutecznie chronig one t¢ wolnos¢ w praktyce. Artykul podzielono na
trzy czgéci. W pierwszej z nich, stanowigcej swego rodzaju diagnozg, omoéwiono zmieniajgcy
si¢ klimat spoteczny i polityczny w dziedzinie wolno$ci religijnej oraz ograniczong
przeciwwage, jaka stanowig w tym zakresie Europejski Trybunat Praw Czlowieka i — co
wazniejsze — Trybunal Sprawiedliwosci Unii Europejskiej. W czgsci drugiej, majacej
charakter wyjasniajacy, postawiono teze, ze aby dotrze¢ do sedna sprawy, nalezy
przeanalizowa¢ jej kontekst kulturowy. Rewolucja kulturowa lat 60. XX wieku zburzyta
fundamenty liberalnej koncepcji wolnosci religijnej, ktora od dawna obowigzywata zar6wno
w Stanach Zjednoczonych, jak iw Europie, cho¢ w tym drugim przypadku w nieco innej
formie. Koncepcja ta opierala si¢ na przekonaniu, ze istnieje prawda religijna, ale jej
interpretacja nie jest rolg panstwa. Z instytucjonalnego punktu widzenia powyzsza zmiana
kulturowa w Europie przetozyta si¢ migdzy innymi na powstanie nowego modelu praw
konstytucyjnych, ktory prowadzi do dynamicznego wzrostu znaczenia praw czlowieka
I sprawia, ze ,prawa naturalne” — takie jak wolno$¢ wyznania — tracg w praktyce na
znaczeniu. Co wigcej, nacisk na réwnowazenie praw i ocen¢ proporcjonalnego charakteru
naruszen sprawia, ze rola sadow staje si¢ bardziej istotna niz byloby to pozadane
z perspektywy Kklasycznego modelu konstytucyjnego. W czesci trzeciej, poswigconej
alternatywom, omowiono kolejno kwestie przywrdcenia tradycji praw naturalnych oraz

postliberalizmu.

Stowa kluczowe: wolno$¢ religijna, Europa, rewolucja kulturowa, model konstytucyjny,

liberalizm, prawa naturalne, postliberalizm
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Wstep

Holandia od dawna cieszy si¢ dobra reputacja w dziedzinie wolnosci religijnej (Israel, 1995),
jednak powszechnie uznaje si¢, ze spisana konstytucja panstwa ma w tym stosunkowo
niewielki udziat. Wynika to po czesci z uwarunkowan specyficznych dla Holandii, a po czesci
z faktu, ze wolno$¢ wyznania gwarantuje rowniez podpisana w 1950 roku Konwencja
0 ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci (tzw. europejska konwencja praw
cztowiecka — EKPC). Co istotne, holenderskie sady moga badaé¢ zgodno$¢ ustaw
uchwalanych przez parlament z EKPC, natomiast nie mogg bada¢ ich zgodnosci
Z konstytucja. Pierwsze zpowyzszych uprawnien przystuguje takze sedziom sadow
krajowych w pozostatych 46 panstwach cztonkowskich Rady Europy, chociaz na réznych

zasadach.

W $wietle powyzszych uwarunkowan nasuwa si¢ pytanie o to, na ile orzecznictwo
Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka (ETPC) w Strasburgu chroni w praktyce wolnos¢
religijng. Ponadto w przypadku 27 panstw czltonkowskich Unii Europejskiej (UE) nalezy
rébwniez zapyta¢ o to, jakag ochron¢ — przynajmniej formalnie — zapewnia Trybunat
Sprawiedliwos$ci Unii Europejskiej (TSUE), poniewaz w obowigzujacej od 2000 roku Karcie
praw podstawowych Unii Europejskiej rowniez umieszczono artykut dotyczacy wolno$ci
religijnej. Oczywiscie w przypadku wigkszosci panstw czlonkowskich wazny jest takze
rzeczywisty poziom ochrony wolnosci religijnej na szczeblu krajowym, gdyz — co nalezy
zdecydowanie podkresli¢c — celem EKPC nie jest zastgpienie konstytucji krajowych.
Rowniez ETPC pozostawia sygnatariuszom traktatu okreSlony margines swobody
w kwestiach religijnych, a Karta praw podstawowych Unii Europejskiej chroni obywateli

jedynie przed dziataniami organéw panstwa w konteks$cie traktatow UE.

W rozdziale 1, poswigconym diagnozie stanu wolnosci religijnej w Europie,
przedstawiono ,,zewnetrzny” punkt widzenia na kwesti¢ tego podstawowego prawa
czlowieka. Zawarte w tym rozdziale rozwazania prowadza do wniosku, ze obraz sytuacji w tej
dziedzinie jest w najlepszym przypadku niejednoznaczny — zaréwno w poszczegdlnych
panstwach cztonkowskich UE i Rady Europy, jak i na poziomie europejskim. Ponadto mozna
zaobserwowac¢ tendencje¢ do dalszego obnizania poziomu ochrony, ktéra wynika ze
zmieniajacego si¢ klimatu spotecznego i politycznego w kwestii prawa do wolnosci religijne;.
W kazdym razie umocowanie traktatowe omawianego prawa nie stanowi dostatecznej
przeciwwagi dla negatywnych zmian, aw wielu przypadkach wrecz pogarsza sytuacje.

W rozdziale2 podjeto probe dokladniejszego wyjasnienia diagnozy postawione]
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w rozdziale 1. W tym celu omowiono opracowang przez amerykanskiego juryste Michaela
Stokesa Paulsena (2013) teori¢ wolnosci religijnej, ktorej hastem przewodnim jest
»pierwszenstwo Boga” (ang. priority of God). Zinstytucjonalnego punktu widzenia
omawiana zmiana kulturowa — zasygnalizowana rowniez przez Paulsena — przektada sie
zarOwno na poziomie krajowym, jak i na poziomie europejskim na powstanie tak zwanego
,»globalnego modelu praw konstytucyjnych”. Jak zobaczymy, model ten penalizuje nawet tak

powszechnie uznane prawo jak prawo do wolnosci religijne;.

Ogoélnie moéwiage, globalny model praw konstytucyjnych prowadzi do sytuacii,
w ktorej na proces podejmowania decyzji politycznych nakladany jest swego rodzaju
kaganiec prawny. Chociaz z pewnos$cig stoja za tym szlachetne intencje, powyzszy model
odbiega od klasycznej wizji funkcjonowania wtadz panstwowych. Jedng z przyczyn takiego
stanu rzeczy jest wiodaca rola, jaka odgrywaja w tym przypadku sady. W §wietle powyzszych
rozwazan model ten zastuguje na zasadniczg krytyke, ale nalezy réwniez zadaé nastgpujace
pytanie: skoro obecny rezim jest oparty na btgdnych przestankach, to czy istniejg dla niego
alternatywy? Czy mozna sobie w ogdle wyobrazi¢ lepsze rozwigzanie? W rozdziale 3
wskazano, ze jest to mozliwe. Dobrg alternatywa dla modelu globalnego jest na przyktad
tradycyjny model praw konstytucyjnych, ktory co do zasady nadal obowigzuje w Stanach
Zjednoczonych. Jego cecha charakterystyczng jest przekonanie o stusznosci praw
naturalnych, ktore — cho¢ maja europejskie korzenie — nie sg juz stosowane w Europie
w swojej pierwotnej formie. Z drugiej strony takze w Stanach Zjednoczonych mozna
zaobserwowac pewne przejawy erozji tych praw, dlatego w tym samym rozdziale oméwiono
rowniez pokrdtce mozliwos¢ powrotu do jeszcze bardziej klasycznej wizji praw, ktorg mozna

nazwac¢ wizjg ,,postliberalng”.

Artykut konczy si¢ wnioskiem, Ze nie nalezy wyolbrzymia¢ roéznic mig¢dzy obu
alternatywnymi rozwigzaniami. Konstatacja ta jest otyle optymistyczna, ze zwigksza
prawdopodobienstwo powstania realnej alternatywy dla globalnego modelu praw
konstytucyjnych. Przede wszystkim jednak realizm w tej kwestii wynika z faktu, ze obecny

stan wolnosci religijnej w Europie jest gorszy, niz si¢ powszechnie zaklada.

1. Diagnoza

Jak przedstawia si¢ stan wolnosci religijnej w Europie? Z calag pewnos$cig nie jest to pytanie,

ktore chetnie zadajg sobie europejscy prawnicy. Wiedzg oni oczywiscie, ze w wielu czg¢sciach
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Swiata sytuacja w tej dziedzinie moglaby by¢ lepsza, ito pomimo faktu, ze po II wojnie
swiatowej sformutowano liczne normy i standardy migdzynarodowe majace te sytuacje
poprawi¢. Gdy jednak chodzi oich bezposrednie otoczenie, zwlaszcza poza okresem
pandemii koronawirusa, zwykle odsytaja po prostu do konstytucji danego panstwa lub do

artykutu 9 EKPC, ktory dotyczy wolnosci mysli, sumienia i wyznania.

W tym miejscu warto nieco uwazniej przyjrze¢ si¢ ochronie, jaka przewiduja
konstytucje krajowe oraz artykut 9 EKPC i artykut 10 Karty praw podstawowych UE, w tym
ewentualnym zmianom, jakie moga zachodzi¢ zbiegiem czasu. Na przyktad izraelski
politolog Jonathan Fox (2019, s.2-3) zakwestionowal w oparciu 0 szeroko zakrojone
I dlugofalowe badania ilosciowe teze, ze demokracje liberalne zapewniajg szeroka ochrone
wolnosci religijnej. W zwigzku ztym z metodycznego punktu widzenia konieczne jest

wypracowanie ,,zewnetrznej” perspektywy na kwesti¢ wolnosci religijne;.

OdpowiedZ na pytanie o to, jaka ochron¢ zapewniaja wspomniane wyzej przepisy
(traktatowe) iinne normy, nie jest wcale tatwa. Ustalenie stanu faktycznego w kwestii
wolnosci religijnej w Europie wcigz nastrgcza sporych trudnosci (Petri 1 Buijs, 2019, s. 9).
Istnieje wprawdzie kilka globalnych rankingdw, takich jak ranking Centrum Badawczego
Pew (Pew Research Center, 2022) czy ranking praworzadnosci World Justice Project (2022),
w ktorych Europa osigga stosunkowo dobre wyniki, jednak wynika to gtownie z faktu, ze
poziom wolnosci religijnej w wigkszosci pozostatych czegsci §wiata wceale nie jest imponujacy.
Nalezy réwniez zwrdci¢é uwage na to, jakie zastosowano wskazniki i jak je zdefiniowano.
W rezultacie powyzsze rankingi sa dobrym punktem wyjscia, ale do tego w zasadzie
ogranicza si¢ ich przydatnos¢. Najwazniejsza rzeczg, o jakiej wspominaja, jest to, ze na
Zachodzie i w Europie nie wystepuja tak zwane ,,twarde przesladowania” (nawiasem mowigc,
jest to istotna obserwacja, przez pryzmat ktdrej nalezy patrze¢ na wszystkie poruszane nizej

kwestie).

Nawet we wspomnianych wyzej raportach mozna niekiedy znalez¢ uwagi krytyczne
na temat stanu wolnosci religijnej w Europie. Przykladem jest najnowszy raport
amerykanskiej Komisji ds. Migdzynarodowej Wolnos$ci Religijnej (United States Commission
on International Religious Freedom — USCIRF, 2023), w ktérym jeden z punktow
poswiecono obawom dotyczacym wolnosci religijnej w Europie (s. 71-73). W raporcie nie
uznano zadnego z panstw europejskich za ,kraj szczegdlnej troski” (ang. Country of
Particular Concern — CPC) ani nie zalecono wpisania zadnego z nich na specjalng listg

zagrozen (ang. Special Watch List — SWL) prowadzong przez Departament Stanu USA.
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Warto natomiast zwrdci¢é uwage na fakt, ze wspomniany punkt znalazt si¢ w rozdziale

zatytutlowanym ,,Inne kluczowe zmiany”. W pierwszym akapicie tego rozdzialu czytamy:

W 2022 roku spotecznosci religijne w calej Europie nadal borykaly si¢
Z ograniczeniami dotyczacymi niektorych praktyk religijnych i dyskryminacjg na
tle wyznawanej wiary. Podobnie jak w poprzednich latach, muzutmanie i zydzi
musieli radzi¢ sobie z dyskryminujagcymi ich przepisami oraz nietolerancja
spoteczna, ktore w coraz wigkszym stopniu zagrazaty ich stylowi zycia,
aw pewnych przypadkach zmuszaly ich do emigracji. Podobnie bylo
w przypadku spolecznosci chrzescijanskich, ktore rowniez miaty do czynienia

zZ narastajacymi uprzedzeniami. (USCIRF, 2023, s. 71)

Co doktadnie ma na mysli Komisja, gdy wspomina o ograniczeniach i dyskryminacji? Po
pierwsze chodzi 0 ograniczenia dotyczace noszenia strojow isymboli religijnych, ktore
w praktyce dotykaja gtownie muzulmanek. Po drugie chodzi o kwesti¢ uboju rytualnego,
ktéra pozostaje przedmiotem debaty w panstwach europejskich. Trzecia kwestia to fakt, ze
spoteczno$ci muzulmanskie regularnie padaja ofiarg przepisow majacych na celu
przeciwdziatanie ,.ekstremizmowi”. Czwarty problem to akty przemocy wobec o0sob
fizycznych dokonywane na tle wyznawanej przez nie wiary, ktore powtarzaty si¢ przez caty
rok 2022. Pigtym elementem byly akty wandalizmu wymierzone w obiekty kultu religijnego,
miejsca uwazane za §wigte oraz inne obiekty o znaczeniu religijnym. Po szoste wskazano, ze
w 16 panstwach europejskich obowigzuja przepisy dotyczace obrazy uczu¢ religijnych,
Z ktorych czg$¢ byta stosowana, a nawet zostala zaostrzona w badanym okresie. Ponadto
wspomniano 0 szerokich, aprzez to nieprecyzyjnych przepisach dotyczacych mowy
nienawisci, ktore rOwniez stanowig zagrozenie dla wolnosci religijnej (USCIRF, 2023, s. 71—

73).

W kilku raportach, ktorych autorzy postanowili dokladniej zglebi¢ problem,
wspomniano o ,,miekkich” lub ,uprzejmych przesladowaniach” (Szymanski, 2023, s. 11).
Chodzi tu na przyktad o pewna forme subtelnej presji psychologicznej, jaka mogg odczuwac
chrze$cijanie w miejscu pracy. Presja ta moze polega¢ na przymusie wykonywania zabiegdéw
medycznych, nawet jesli w gre wchodzi odmowa dziatania sprzecznego z wiltasnym
sumieniem. Chociaz skala takiego migkkiego prze§ladowania jest znacznie trudniejsza do
okreslenia niz skala zjawisk opisanych wskaznikami przyjetymi we wspomnianych wyzej
rankingach, mozna ja zmierzy¢ z takg samg doktadno$cig. Raporty, w ktorych tego dokonano,

na przyktad raport sporzadzony przez organizacj¢ Pomoc Kosciotowi w Potrzebie, zwykle
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pochodzg z kregow religijnych, ktére majg czesto lepszy wglad w badane zjawiska. Jesli
chodzi o samo okreslenie ,,uprzejme przesladowanie”, jego autorem jest papiez Franciszek
(2016), ktory — patrzac z perspektywy Watykanu — dysponuje oczywiscie bardzo szeroka

wiedzg na temat omawianego problemu, w tym niezbednymi danymi poréwnawczymi.

O ile w przypadku chrze$cijan migkkie przesladowanie jest jeszcze by¢ moze najmniej
odczuwalne, o tyle w przypadku muzulmanéw moéwi si¢ juz powszechnie o ,,islamofobii”
(Bayrakli i Hafez, 2023). Chociaz nie ma zgody co do doktadnej definicji tego zjawiska,
Z opiséw funkcjonujacych w przestrzeni publicznej wytania si¢ na przyktad obraz cichej
dyskryminacji na rynku pracy. Islamofobia moze tez jednak objawia¢ si¢ w bardziej widoczny
sposob w formie celowych dziatan politycznych, takich jak obowiazujacy we Francji zakaz
przebywania na plazy w burkini. Rowniez w przypadku antysemityzmu latwiej jest sobie
wyobrazié¢, co oznacza migkkie przesladowanie. W ostatnich latach zjawisko to odradza si¢ na
niepokojaca skale w §wiecie Zachodu, a tym samym rowniez w Europie (Sherman, 2023).
Nawiasem mowigc, antysemityzm ten ma swoje zrodto miedzy innymi w $rodowiskach

skrajnie prawicowych i islamistycznych.

Obok rankingdw w uzyskaniu lepszego, opartego na faktach obrazu ochrony wolnosci
religijnej moze réwniez pomodc praca organizacji dziatajacych w obszarze rzecznictwa
prawnego, ktére staja gldwnie w obronie chrzescijan, ale regularnie pomagaja tez
wyznawcom innych religii. Idea tego typu organizacji zrodzita si¢ za oceanem, ale coraz
czgséciej dziataja one rowniez w Europie — niekiedy jako oddzialy instytucji amerykanskich.
Pouczajaca jest na przyklad lektura spraw opisanych na europejskiej stronie organizacji
Alliance Defending Freedom (ADF)®. Poczesne miejsce wérdd nich zajmuje sprawa finskiej
polityk Paivi Marii Rdsénen, ktéra jest od lat §cigana za wypowiedzi dotyczace biblijnego
pogladu na kwesti¢ homoseksualizmu. Obrazu wylaniajacego si¢ z powyzszych spraw nie
mozna oczywiscie rozciggaé bezkrytycznie na catoksztalt problemu. Z drugiej strony nalezy
tez mie¢ na uwadze fakt, ze tworcy rankingdéw starajg si¢ przedstawi¢ ogdlny obraz sytuacji,

przez co zawarte w tych rankingach dane sg nieco powierzchowne.

Sprawa pani Résdnen pokazuje, ze badajac stan wolnosci religijnej, nie nalezy patrze¢
zbyt wasko, poniewaz w omawianym przypadku stawka jest réwniez wolnos$¢ stowa. Co
znamienne, ADF uwzglednia w swoich analizach takze prawo do Zycia, zawarcia zwigzku

matzenskiego i zalozenia rodziny oraz prawa rodzicow dotyczace wychowania dzieci, a CO za

51 https://adfinternational.org/advocacy/
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tym idzie, rowniez — na przyktad — wolno$¢ edukacji. Tak szeroka definicja nie jest
stosowana bez powodu: organizacja wywodzi si¢ ze Stanéw Zjednoczonych, gdzie wolno$¢
wyznania czgsto okresla si¢ znacznie szerzej. Na przyktad organizacja Center for Religion,
Culture and Democracy (CRCD) — zwigzana z First Liberty Institute — sporzadzita w ten
sposob ranking dotyczacy wszystkich 50 standéw, ktory pokazuje uderzajace roznice migdzy
nimi®2. Wiasnie za takim zewnetrznym punktem widzenia w kwestii prawa do wolnosci

religijnej opowiadam si¢ w tym artykule.

Powyzsze ustalenia wskazujg na to, ze w Europie zmienia si¢ klimat spoteczny
i polityczny. O ile perspektywa ,,wewnetrzna” koncentruje si¢ na zmianach w §wiecie prawa,
0 tyle perspektywa zewngtrzna pozwala spojrze¢ na problem znacznie szerzej. Islamofobia,
antysemityzm i migkkie przesladowanie chrzeécijan nie wynikaja, a przynajmniej nie
w gtéwnej mierze, z regut prawnych. Na podstawie zebranych danych trudno jest ustalié,
kiedy nastgpit zwrot, poniewaz perspektywa czasowa poszczegdlnych raportéw jest zbyt
krotka. Badania ilosciowe na temat wolno$ci religijnej sa prowadzone na szersza skale
dopiero od lat 90. XX wieku (Petri i Buijs, 2019, s. 8). Inne zrodia sugeruja jednak, ze
polityka i spoteczenstwo weszty wnowa faze na przelomie wiekéw. Na przyktad
z politycznego punktu widzenia w wielu panstwach europejskich rozpoczgto sie wowczas
stopniowe zastgpowanie tradycyjnego podziatu spoleczno-ekonomicznego podziatem
kulturowo-politycznym, natomiast z perspektywy spolecznej uwage zwraca trwajaca
sekularyzacja. Paradoksalnie towarzyszy temu rdwniez coraz wyrazniej zarysowana obecno$¢

islamu.

W zaistnialej sytuacji nalezatoby si¢ spodziewal, ze sady stawig niezbedny opor
zmianom klimatu spotecznego i politycznego w kwestii wolno$ci religijnej — poziom
realizacji tak podstawowego prawa cztowieka nie moze by¢ przeciez uzalezniony od zdania
grupy, ktora stanowi w danej chwili wigkszo$¢. Co ciekawe, pod wieloma wzgledami sady
faktycznie pelnig obecnie taka role, jednak dotyczy to w mniejszym stopniu wolnosci
religijnej, a podejmowane dziatania nie sg zbyt spojne. Widaé¢ to bardzo wyraznie, gdy
skorzystamy z bardziej tradycyjnej metody oceny stanu wolnosci religijnej w Europie, jaka

jest analiza doktrynalna orzecznictwa.

W przypadku tego rodzaju analizy wskazane jest, aby byta ona przeprowadzana —

przynajmniej cz¢sciowo — przez badacza majacego nieco wigkszy dystans geograficzny

52 https://religiouslibertyinthestates.com/. Jestem cztonkiem rzeczywistym CRCD, ale nie uczestniczytem
W sporzadzaniu raportu.
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wobec przedmiotu badan. Co ciekawe, taka wlasnie analiz¢ orzecznictwa trybunatow
w Strasburgu i Luksemburgu w sprawach dotyczacych wolno$ci wyznania zawiera
opublikowany niedawno artykul, ktorego autorami sg John Witte Jr. i Andrea Pin (2021).

Obraz, jaki wylania si¢ z tej analizy, jest niejednoznaczny. Z jednej strony, jak pisza autorzy:

Obydwa Trybunaly czesto przywotuja i zdecydowanie egzekwuja podstawowe
zasady dotyczace wolnos$ci religijnej zapisane w europejskiej konwencji praw
cztowieka z 1950 roku iw Karcie praw podstawowych Unii Europejskiej
z 2010 roku oraz w ustawach realizujgcych ich postanowienia: wolno$¢ mysli,
sumienia iwyznania dla kazdego; wolno$¢ od dyskryminacji bezpo$redniej
I posredniej ze strony panstwa ipodmiotdw prywatnych; wolnos$¢ wyrazania
pogladow w miejscach publicznych, w samotnos$ci oraz w grupach religijnych,
ktorym przystuguje osobowo$¢ prawna i autonomia religijna. (Witte i Pin, 2021,
s. 588)

Z drugiej strony czynig jednak nastgpujaca obserwacje:

Obydwa Trybunaty ogolnoeuropejskie wykazuja si¢ tez ostatnio wyjatkowa
gruboskornoscig w traktowaniu zarowno muzulmanéw, jak i konserwatywnych
chrzedcijan, ajednocze$nie chetnie wychodza naprzeciw oczekiwaniom
samozwanczych ateistow, agnostykow i sekularystow. Obydwa Trybunaly
wielokrotnie odrzucatly wnioski motywowane wzgledami religijnymi, ktore
dotyczyly ochrony prawa do ubierania si¢ 1inoszenia bizuterii zgodnie
Z wymogami wyznawanej wiary, przestrzegania religijnych regut zywieniowych,
obchodzenia $wigt czy wyrazania tradycyjnych pogladow na temat plci,
malzenstwa irodziny, w kazdym przypadku uznajac prawa innych osob oraz
interesy spoteczenstwa demokratycznego za nadrzgdne wobec roszczen z tytulu
wolnosci religijnej. Co wiecej, obydwa Trybunaly wielokrotnie wypowiadaty sie
przeciwko polityce religijnej prawoslawnych panstw wschodnioeuropejskich,
a jednoczesnie przyznawaty wladzom Francji, Belgii, Szwajcarii 1 innych panstw
coraz szerszy margines swobody w kwestii dziatan jawnie wymierzonych
przeciwko mniejszo$ciom wyznaniowym, zwlaszcza przeciwko muzulmanom.
W szczegolnosci Trybunat w Luksemburgu zaczat podwazaé wewnetrzne decyzje
zwigzkow wyznaniowych dotyczace zatrudnienia, od dawna chronione przez

normy dotyczace autonomii religijnej, a takze kwestionowac¢ obowigzujace od lat
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konstytucyjne formy relacji ko§cidl—panstwo, chociaz formalnie chroni je Traktat

0 Unii Europejskiej. (Witte i Pin, 2021, s. 588)

Autorzy nie posuwaja si¢ wiec do przesady, gdy uznaja, ze ,,oba Trybunaly wykazuja si¢
niepokojaca niekonsekwencja w niektorych ze swoich ostatnich wyrokow” (Witte i Pin, 2021,
S. 656).

Witte i1 Pin (2021) nie pozostawiaja rowniez w swoim artykule watpliwosci co do
tego, ze spodziewaja si¢ w najblizszym czasie wzmocnienia drugiej strony sporu dotyczacego
wolnosci religijnej (s. 654). Jesli tak si¢ faktycznie stanie, sytuacja zacznie stopniowo ulegac
poprawie. Jednoczes$nie autorzy zwracaja uwage na odwrotny kierunek zmian
W orzecznictwie Sadu Najwyzszego Standéw Zjednoczonych. Po II wojnie §wiatowej w USA
zarysowala si¢ poczatkowo tendencja do $cislejszego rozdziatu panstwa od kosciota niz ten,
ktory przewidzieli tworcy amerykanskiej konstytucji (przynajmniej jako gremium), jednak
W ostatnim dziesi¢cioleciu sytuacja zmienita si¢ diametralnie. Z racji tego, ze autorzy maja
krytyczne zdanie na temat (potencjalnych) trendow w sadach europejskich, przyktadaja do
nich miar¢ amerykanska. Inaczej mowiac, opowiadajg si¢ za ,,amerykanizacja” europejskiego
orzecznictwa w sprawach religijnych (Witte iPin, 2021, s.661), w szczegdlnosci za$
odradzaja europejskim sadom podazanie $ciezka neutralnosci. Dla wyjasnienia zasada
neutralno$ci oznacza, ze obowigzujace w Europie przepisy o charakterze ogdlnym, ktore
naruszajg prawa w dziedzinie wolnosci wyznania, s uznawane za neutralne, o ile nie
zmierzaja wprost do ograniczenia tychze praw. Konstatacja, ze powyzsze rozumowanie nie
jest calkowicie poprawne, wydatnie przyczynita si¢ do zwrotu w amerykanskim

sagdownictwie.

2. Wyjasnienie

Dlaczego ogdlny stan wolno$ci religijnej w Europie jest gorszy niz si¢ zaktada? Jak juz
wczesniej sygnalizowatem, mamy do czynienia ze zmiang klimatu spotecznego i politycznego
w kwestii swobod religijnych, w zwigzku z czym aby dojs¢ do sedna sprawy, nalezy najpierw
poszuka¢ wyjasnienia kulturowego. W tym celu postuzg si¢ wspomniang wyzej teorig
»pierwszenstwa Boga”, zaproponowang przez amerykanskiego juryst¢ Michaela Paulsena.
W opublikowanym w 2013 roku artykule pod takim wtasnie tytutlem (Priority of God) autor
argumentuje, ze: (1) prawo do wolnosci religijnej mozna autentycznie uzasadni¢ tylko przy

zatozeniu istnienia Boga; (i1) fakt ten naktada na ludzi okreslone wymagania dotyczace
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pogladow 1 zachowania; oraz (iii)) powyzsze wymagania sg nie tylko pierwotne wobec
powstania okre§lonego podmiotu politycznego, ale rowniez nadrzedne wobec wszelkich
zobowigzan, jakie podmiot ten nastgpnie tworzy. Powyzsze trzy elementy byly w wigkszym

lub mniejszym stopniu uznawane za norme az do poczatku epoki Oswiecenia w XVIII wieku.

Fakt, ze Oswiecenie zakwestionowalo zasadg¢ ,,pierwszenstwa Boga”, nie oznaczat
automatycznie zerwania z nig w kontekscie politycznym. Wregcz przeciwnie — zdaniem
Paulsena nadal zaktadano, przynajmniej w okresie powstawania Standw Zjednoczonych, ze
istnieje prawda religijna. Innowacjg, jaka wnidst do polityki 6wczesny liberalizm, byto
potaczenie powyzszego zatozenia z pogladem, ze decydowanie o tym, co doktadnie stanowi
prawde religijng, nie jest rolg panstwa. W rezultacie nalezy uznac, ze o ile liberalne pojecie
wolnosci religijnej byto tylko po czes$ci nowoscia, o tyle znaczenie tej drugiej idei jest trudne
do przecenienia. Gdy mowimy o liberalizmie jako o tlenie, ktorym niepostrzezenie
oddychamy na Zachodzie, dotyczy to przede wszystkim wynikajacej ze wspodtczesnego

konstytucjonalizmu zasady neutralno$ci §wiatopogladowej panstwa.

Na przestrzeni 250 lat wiele osob stracito z oczu fakt, ze odwotania do prawa do
wolnosci religijnej niosg w sobie rowniez pytanie o prawde. Praktyki religijne sa dzi§ czesto
postrzegane jako co$§ niezobowigzujacego, jako hobby lub upodobanie jak wiele innych
(Carter, 1993, s. 23-43). Ludzie czesto zdajg sobie sprawe, ze preferencje religijne nalezy
szanowac, ale szacunek ten jest raczej podyktowany zwykla uprzejmosciag wobec innych.
W tej ostatniej kwestii nalezy zreszta zachowa¢ umiar, gdyz w tym konteks$cie wida¢ jak na
dloni, ze niekiedy wystarczy zachowywac si¢ normalnie, aby zosta¢ uznanym za szalonego.
Nie brakuje réwniez gloséw sugerujacych, ze czas juz zrezygnowac z rozrdznienia miedzy

ochrong preferencji religijnych a ochrong preferencji o innym charakterze.

W tym miejscu nalezy koniecznie zwrdci¢ uwage na to, jak bardzo powyzszy proces
wpltywa na zmiang¢ charakteru liberalnej koncepcji wolnosci religijnej. Wpltyw ten jest
szczegllnie dobrze widoczny, gdy przypomnimy sobie, ze poglad o istnieniu prawdy
religijnej byt powszechny jeszcze zanim wyksztalcita si¢ liberalna wizja swobdd religijnych.
Pod tym wzglgdem liberalne podejscie do prawa do wolnosci religijnej wyplywa z tradycji,
ktora obowigzywata juz w Sredniowieczu, zatem obserwowane w ostatnim czasie zmiany
oznaczaja nie tylko zerwanie z liberalng koncepcja tej wolnosci, ale réwniez odejscie od
pogladu, ktory wyksztatcit si¢ setki lat przed powstaniem tej koncepcji. Ttem powyzszych
zmian jest rewolucja kulturowa lat 60. XX wieku, ktéra w istotny sposoéb wptyneta na losy
swiata (Kinneging, 2020, s. 13).
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Paulsen charakteryzuje nowg interpretacj¢ wolnosci religijnej jako ,,nowoczesng”
(2013, s. 1171), ale okreslenie to nie jest do konca jednoznaczne. Jak wykazano powyzej,
liberalna koncepcja wolnos$ci religijnej jest zwigzana zrozkwitem tak zwanego
,nhowoczesnego konstytucjonalizmu” w Stanach Zjednoczonych. O nowoczesno$ci tej
koncepcji z 6wczesnego punktu widzenia decydowal zwlaszcza jej drugi element, czyli
uznanie, ze to nie panstwo decyduje o tym, co stanowi prawde religijng. Nalezy zatem uznad,
ze gdy wiara przestaje by¢ bezwzglednym priorytetem, trafniej jest mowic¢ o przejsciu na
postmodernistyczny model wolnos$ci religijnej. Taki stan rzeczy nie jest jednak trwaly,
poniewaz zachodzace zmiany moga w ostatecznym rozrachunku zwiastowa¢ koniec liberalne;j
koncepcji wolnosci religijnej. Jak wskazywal sam Paulsen, jedynym obiektywnym
uzasadnieniem prawa do wolnosci religijnej jest twierdzenie, ze istnieje lub moze istnie¢ co$
takiego jak prawda religijna. Zaprzeczenie temu twierdzeniu podwaza zasadno$¢ istnienia
liberalnej wizji wolnosci religijnej, przez co — przynajmniej w kategoriach idei — przestaje

ona by¢ powszechnie akceptowana.

W zwiazku z powyzszym Paulsen uwaza, ze obecna sytuacja w dziedzinie wolnosci
religijnej] moze przejs¢ w nowa faze, w ktorej zostanie zakwestionowana réwniez druga
przestanka liberalnej koncepcji wolnosci religijnej, czyli zalozenie, ze panstwo nie powinno
ingerowa¢ w kwesti¢ tego, co stanowi prawde religijng. Piszac swoj artykul w 2013 roku,
Paulsen dostrzegat juz, ze aparat panstwa wiacza si¢ do dyskusji na temat istoty prawdy
religijnej, ale czyni to poprzez forsowanie pogladu, ze absolutna prawda religijna nie istnieje
(s. 1179).

Przedstawiona wyzej sytuacja przypomina pod pewnymi wzgledami sytuacje, ktora
miata miejsce przed uksztalttowaniem si¢ liberalnej koncepcji wolnosci religijnej. Réznica
polega na tym, Zze miejsce chrzeScijanstwa zajat sekularyzm, co oznacza, ze w obecnej fazie to
Swiecka wigkszo$¢ bedzie (musiata) wykazywaé si¢ tolerancja. W ten sposob historia
zatoczyta krag, poniewaz wracamy w praktyce do religii publicznej — nawet jesli ,,religia” ta
jest dzi§ inna. Zjawisko to staje si¢ jeszcze bardziej widoczne, gdy wezmiemy pod uwage
fakt, Ze to, co nazywamy $wieckoscia, jest zwykle dalekie od areligijno$ci. Dlatego by¢ moze
lepiej jest mowi¢ o powrocie starozytnego poganstwa, ktore rowniez charakteryzowato sig
raczej nadmiarem duchowosci niz jej niedostatkiem, chociaz byta to oczywiscie duchowos$¢
przedchrzescijanska (Smith, 2018). Z takiego poganskiego punktu widzenia mozna wskazaé

W szczegblnosci jedng religie, ktora nie dos¢, Zze opiera si¢ na nieporozumieniu, to jeszcze
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stanowi konkretne zagrozenie dla dobrostanu swoich wyznawcow 1 spoteczenstwa —

chrze$cijanstwo.

Przedstawiona sytuacja wywraca do gory nogami debatg¢ na temat wolnosci religijnej
na poziomie krajowym i mi¢dzynarodowym. Dotychczas osoby krytykujace stan wolnosci
religijnej w zachodnich demokracjach chetnie postugiwaly sie argumentem, ze nie ma innych
alternatyw lub Ze ewentualne alternatywy stanowig powazne zagrozenie dla wolno$ci
wyznania. Jesli jednak powyzsza analiza jest trafna, liberalna koncepcja wolnos$ci religijnej
juz nie istnieje lub wilasnie zanika. W rezultacie nie mamy do czynienia z akceptowalng
sytuacjg, dla ktérej nalezy znalezé co najmniej roéwnie dobrg alternatywe, lecz

Z niezadowalajacym status quo, z ktérego musimy znalez¢ wyjscie.

Aby zrozumie¢ aktualny stan wolnosci religijnej, ktérego przyczyny kulturowe
wskazano powyzej, nalezy zbada¢, w jaki sposob rewolucja kulturowa lat 60. XX wieku
przetozyta si¢ rowniez na uwarunkowania instytucjonalne. Wtasnie ten aspekt instytucjonalny
wyjasnia, dlaczego zmiany kulturowe majg tak istotny wptyw na poziom ochrony swobod

religijnych.

W pierwszym rzedzie nalezy zwrdci¢ uwagge na to, ze w okresie powojennym Europa
ulegla urokowi tak zwanego ,,globalnego modelu praw konstytucyjnych” (Méoller, 2012).
Model ten najtatwiej jest scharakteryzowaé przez porownanie go z tradycyjnym modelem
praw konstytucyjnych, ktory znajduje nadal szerokie zastosowanie w Stanach Zjednoczonych.
W modelu tradycyjnym wyrdznia si¢ jedynie ograniczong kategori¢ praw podstawowych,
nazywanych rowniez ,,prawami naturalnymi”. Prawa te dotycza gldwnie relacji miedzy
wladzg a obywatelami imajg na celu powstrzymanie tej pierwszej przed nadmiernym
interwencjonizmem. Prawa naturalne sa wyraznie wpisane w pojecie dobra wspolnego
(wywodzace si¢ z prawa natury) imoga by¢ ograniczane jedynie w niewielkim stopniu.
Nalezy jednak podkresli¢, Zze nie sa one w zadnym razie nieograniczone. Fakt ten jest zreszta
na tyle oczywisty, ze nie wspomina si¢ o nim w odniesieniu do poszczegdlnych praw.
Przyktadem moze by¢ zapis dotyczacy wolnoséci religijnej umieszczony w pierwszej

poprawce do konstytucji Stanow Zjednoczonych.

Globalny model praw konstytucyjnych przewiduje szerszy Kkatalog praw
podstawowych. W modelu tym zacieraja si¢ w bardzo duzym stopniu réznice miedzy
prawami a interesami, asame ,prawa” majg rowniez zastosowanie do relacji miedzy
obywatelami. Ponadto co do zasady okreslaja one ,,jedynie” zobowigzanie panstwa do

podjecia staran. W konteks$cie tego artykutu najistotniejsze jest jednak to, Ze powyzZsze prawa
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mozna stosunkowo tatwo ogranicza¢. Wynika to z faktu, ze katalog praw podstawowych ulegt
dramatycznemu rozszerzeniu i coraz czgéciej obejmuje kwestie, ktore dawniej zostatyby

sklasyfikowane jako interesy.

Jesli chodzi o to, jak prawa podstawowe moga i powinny by¢ ograniczane zgodnie
Z powyzszym modelem, nalezy zwrdci¢ uwage na co najmniej dwie kolejne kwestie. Po
pierwsze indywidualne prawo do wolnosci religijnej jest zwykle przeciwstawiane interesowi
zbiorowemu, jakim jest porzadek publiczny. W ten sposéb powstaje dualizm, ktéry sugeruje,
ze prawa indywidualne 1interes publiczny sg ze sobg sprzeczne, ana ich styku moze
dochodzi¢ do konfliktow. Jest to kolejna cecha odrdzniajagca model globalny od tradycyjnego
modelu praw konstytucyjnych, w ktorym — jak juz wiemy — pojecie dobra wspolnego
wyznacza z zasady ramy dla praw naturalnych, przez co konflikt mi¢dzy nimi jest praktycznie

niemozliwy.

Druga istotng kwestig jest fakt, ze zasadno$¢ ewentualnych naruszen prawa do
wolnosci  religijnej musi by¢ nieustannie poddawana ocenie zuwzglednieniem
poszczegblnych praw i interesow istotnych dla danej sprawy. Konsekwencja takiego stanu
rzeczy jest newralgiczna rola sadow w konkretnych sporach, ktéore moga w zwiazku z tym
wynikngé. Wsrod instrumentow, ktorymi dysponujg sady wtym zakresie, jest zasada
proporcjonalnosci. Zgodnie zta zasada se¢dzia bada, czy naruszenie prawa do wolnosci
religijnej jest proporcjonalne do interesu lub interesow, jakimi naruszenie to jest
podyktowane. Chociaz wokot zasady proporcjonalnosci zbudowano pewng baze teoretyczna,

powszechnie uznaje si¢, ze pozostawia ona sagdowi znaczng swobod¢ uznania.

Nalezy rowniez podkreslic implikacje, jakie niesie globalny model praw
konstytucyjnych z punktu widzenia wiadzy publicznej — zaleznie od tego, co mozna uznac
za ,,normalny”, a przynajmniej klasyczny porzadek konstytucyjny. Jednym z rozwigzan, ktore
warto w tym kontekscie rozwazy¢, jest pewna forma ,,ustroju mieszanego” (Casey, 2022),
ktora taczy w sobie elementy monarchii, arystokracji i demokracji. Idealnie byloby, gdyby
istnial podzial kompetencji mi¢dzy poszczegdlnymi instytucjami wystepujacymi w takim
ustroju, w szczegdlnosci w zakresie wiladzy ustawodawczej, wykonawczej i sadowniczej.
W powyzszym konglomeracie form irodzajéw wladzy elementem wspdlnym byloby
dzialanie na rzecz dobra wspdlnego, co od dawna stanowi uznane kryterium rozrdézniania
»dobrych” 1 ,,ztych” rzadow. GdybySmy w obecnych czasach szukali ustroju wykazujacego
si¢ chociaz w zarysie powyzszymi cechami instytucjonalnymi, nalezatoby przyjrze¢ si¢

ustrojowi Wielkiej Brytanii.
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Jak pokazuje przyktad brytyjski, wiarygodnym punktem wyjscia do budowania
klasycznej formy porzadku konstytucyjnego jest zasada suwerenno$ci parlamentu, zgodnie
z ktorg inicjatywa w kwestii dziatania na rzecz dobra wspolnego lezy po stronie organu
przedstawicielskiego. Przypadek Wielkiej Brytanii pokazuje rowniez, ze omawiany model nie
musi wcale uniemozliwia¢ wiadzy wykonawczej (w postaci rady ministrow) odgrywania
w praktyce wiodacej roli. Pomystowos¢ systemu brytyjskiego polega migdzy innymi na tym,
ze wladza ustawodawcza i wltadza wykonawcza sa ze soba $cisle powigzane, przez co ta
ostatnia ma bezposredni mandat do pelnienia roli przywoddczej. Ponadto ordynacja
wiekszosciowa w polaczeniu z systemem jednomandatowym przyczyniajg si¢ do tego, ze
wyniki wyboréw moga mie¢ bezposredni wplyw na sklad wiladzy wykonawcze;.
Z historycznego punktu widzenia sady roéwniez odgrywaja istotng role w tym systemie
poprzez rozwijanie prawa precedensowego, ale rola ta podlega pewnym ograniczeniom.
Obserwowany w ostatnich latach w Wielkiej Brytanii wzrost znaczenia sadow spotyka si¢

z krytyka (Sumption, 2019), poniewaz jest sprzeczny z pierwotng koncepcja ustrojowa.

Wszystkie powyzsze zalozenia stoja w sprzecznosci z ustrojem, do powstania ktérego
prowadzi globalny model praw konstytucyjnych. W ustroju tym instytucje polityczne
stanowigce wladze ustawodawcza 1wykonawcza zostaja podporzadkowane wiladzy
sagdowniczej, co wynika zbraku zaufania do ich demokratycznie legitymizowanych
kompetencji. Problem ten jest oczywiscie dobrze znany w bardziej klasycznym sposobie
myslenia o rzadzeniu, jednak w tamtym przypadku poszukuje si¢ rozwigzania w postaci
,ustroju mieszanego” 1kladzie duzy nacisk na podziat wltadzy — chociaz nie
w restrykcyjnym, liberalnym znaczeniu tego terminu. W ustroju konstytucyjnym, do
powstania ktoérego prowadzi globalny model praw konstytucyjnych, jest natomiast miejsce
tylko na element demokratyczny. Element ten jest ,kontrolowany” przez wymiar
sprawiedliwos$ci, ktory dysponuje w tym celu konkretnym instrumentem, jakim jest sadowa
kontrola konstytucyjnosci prawa. W ten sposob prawa konstytucyjne — interpretowane
I stosowane przez wymiar sprawiedliwosci — staja si¢ niejako kagancem nalozonym na
demokratyczny proces podejmowania decyzji. Stanowi to wyraz dazenia do ,,pelnej
sprawiedliwosci konstytucyjnej” (Kumm, 2006, s. 369), jednak jest to bez watpienia inna
forma sprawiedliwosci niz ta, na ktorej opieral si¢ klasyczny sposob myslenia na temat dobra

wspolnego.
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3. Alternatywy

W swietle powyzszych rozwazan obecny sposob ochrony wolnosci religijnej w Europie
zastuguje na zasadnicza krytyke. Krytyka ta moze przybra¢ forme¢ apelu o powrdt do
tradycyjnego modelu praw konstytucyjnych, poniewaz to dzigki niemu poziom swobdd
religijnych w Stanach Zjednoczonych jest wcigz wyzszy niz w Europie. Nie jest to jedynie
kwestia obecnego skladu Sadu Najwyzszego Stanow Zjednoczonych, chociaz faktycznie
r6zni si¢ on od sktadu obu europejskich Trybunaléw ponadnarodowych (na tyle, na ile da si¢
to oceni¢). Wazniejsze jest tto kulturowe, ktére sprawia, ze w Stanach Zjednoczonych taki
sktad sadu jest w ogdle mozliwy. Przynajmniej w niektérych obszarach tamtejszej kultury
ustrojowej wcigz zywa jest pami¢¢ o tradycyjnym modelu praw konstytucyjnych, ktory

wyksztalcit si¢ w poczatkowym okresie amerykanskiej panstwowosci.

Z powyzszej obserwacji wynika roéwniez wniosek, ze tradycyjny model ulega erozji
takze w swojej kolebce, czyli w Stanach Zjednoczonych. Organizacje takie jak ADF wyrosty
z przekonania, ze wobec coraz liczniejszych przypadkow tamania prawa do wolnosci
religijnej konieczny jest opdr na plaszczyznie prawnej i politycznej. Jednoczesnie istnieje
jednak $wiadomos$¢ faktu, ze w dluzszej perspektywie rzecznictwo prawne moze by¢
wystarczajace tylko pod warunkiem, Ze jednocze$nie prowadzone beda dziatania na
ptaszczyznie kulturowej (Shackelford i Dimsdale, 2023). Wtasnie dlatego te same organizacje
coraz czeSciej koncentrujg si¢ rownolegle na rzecznictwie prawnym i politycznym oraz
edukacji. Przyktadem ze Srodowiska akademickiego jest program o nazwie ,,James Madison
Program in American Ideals and Institutions” prowadzony na Uniwersytecie Princeton przez

Roberta P. George’a.

Gdybysmy mieli wskaza¢ jednego przedstawiciela nakreslonego powyzej nurtu
ustrojowego, bytby nim wtasnie Robert George. Sylwetke uczonego przybliza opublikowany
niedawno artykul zatytutowany ,,The Georgian Way” (Walker, 2023), w ktérym oméwiono
rowniez kierunek dzialan zmierzajacych do przywrocenia tradycyjnego modelu praw
konstytucyjnych. Ponadto niedawno ukazal si¢ tom poswigcony temu katolickiemu
uczonemu, w ktérym doktadniej nakreslono znaczenie proponowanego przez niego modelu
dla wolnosci religijnej (Charles, 2023). Niezaleznie od tego nalezy jednak pamictaé, ze
oparcie si¢ w calosci na dokonaniach jednej osoby bytoby niewtasciwe. Z tego powodu warto
rébwniez wspomnie¢ o postaci z kregu protestanckiego, jaka jest Andrew T. Walker. Jego
ksigzka zatytutowana Liberty for All: Defending Everyone’s Religious Freedom in a

Pluralistic Age réwniez zawiera apel o wolno$¢ religijng wpisujacy si¢ w powyzszy kierunek
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zmian. W tej sytuacji nie dziwi fakt, ze George poleca prac¢ Walkera, a Walker jest

redaktorem tomu po$wieconego George’owi.

Do przedstawicieli tego alternatywnego nurtu mozna réwniez zaliczy¢ w mniejszym
lub wigkszym stopniu redaktorow wydanego niedawno tomu poswigconego tematyce prawa
naturalnego i praw czlowieka (Angier iin., 2022), a takze Vincenta Phillipa Mufioza, ktory
opublikowal w 2022 roku ksigzke na temat pierwotnego znaczenia pierwszej poprawki do
konstytucji USA z punktu widzenia wolnosci religijnej. Ostatnig grupa autoréw, o ktorej
warto wspomnie¢ w tym konteks$cie, sg przedstawiciele tak zwanej szkotly australijskiej, do
ktorych nalezy migdzy innymi Alex Deagon (2017; 2023). Cecha charakterystyczng tej szkoty
jest fakt, Zze interpretuje ona wolno$¢ religijng w kategoriach czysto teologicznych i wywodzi
Ztego zrédla pojecia takie jak ,,godnos¢”, ,przebaczenie” czy ,mitos¢”. Chociaz nie
wszystkie te pojecia byly uzywane w takim wtasnie znaczeniu przez tworcoOw amerykanskiej
panstwowosci, ich podejscie do kwestii wolnosci religijnej rowniez byto po czesci oparte na
teologii. W tym sensie mamy do czynienia ze wspotczesng interpretacjg pierwotnego pogladu.
Jednoczesnie apel Deagona o zastgpienie obecnych $wieckich fundamentéw prawa
fundamentami wprost chrzescijanskimi oznacza przejscie do drugiej, bardziej radykalnej

alternatywy.

Krytyka obecnego sposobu ochrony wolnosci religijnej nabiera w tym przypadku
prawdziwie fundamentalnego charakteru i pociaga za sobg zasadnicze pytania o charakter
zarowno nowoczesnosci jako takiej, jak 1 liberalizmu, ktory stanowi niejako jej przedtuzenie.
Nieuchronnie pojawia si¢ na przyktad pytanie o to, jak trwale jest samo prawo do wolnos$ci
religijnej, do powstania ktorego doprowadzity oba prady filozoficzne. Zwolennicy opisanego
tu drugiego kierunku dziatan szukaja wybawienia w ozywieniu klasycznej tradycji prawa,
w ktorej kluczowe znaczenie maja zasadniczo prawo natury iidea dobra wspolnego
(Vermeule, 2022). Sprzeciw wobec nowoczesnosci i liberalizmu nie jest kategoryczny o tyle,
o ile dana koncepcja praw nie jest obca tradycji klasycznej (Foran, 2023), zgodnie z ktorg
prawa nie maja charakteru indywidualnych swobdd lecz stanowig drugg stron¢ obowigzkow
jednostki wobec spoteczno$ci. Prowadzi to do zatarcia kontrastu pomiedzy indywidualnymi
swobodami a porzadkiem publicznym, bedacego cecha charakterystyczng liberalnej koncepcji
praw i majacego jednoczesnie efekt paralizujacy. Do tego dochodzi fakt, ze niektore nowe
prawa (lub kategorie praw) nie mieszczg si¢ w klasycznym pojeciu praw, poniewaz nie shuzg
dobru wspdlnemu, a wrgcz sg z nim sprzeczne. Przyktadem jest prawo do aborcji, ktore jest

aktywnie promowane przez rzady w Ameryce Polnocnej i Europie Zachodniej pod
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ptaszczykiem takich haset, jak ,,zdrowie iprawa reprodukcyjne”, a nawet moze zostaé
wpisane do Karty praw podstawowych Unii Europejskiej. W proponowanym modelu napigcie

miedzy wolnoscig religijng a innymi prawami zostaje znacznie zredukowane.

Fascynujace jest to, ze w konkretnych opracowaniach powyzszej ,,postliberalnej”
koncepcji wolnosci religijnej zasadnicze znaczenie ma wymiar zbiorowy, co stanowi wyraz
uznania dla faktu, Zze wymiar ten jest w praktyce istotny w wigkszosci tradycji religijnych.
Dotyczy to takze par excellence wymiaru wolnos$ci religijnej, ktory moze w najwickszym
stopniu przyczyni¢ si¢ do budowania dobra wspodlnego danej wspdlnoty politycznej. Co
wazne, powyzszy wymiar zbiorowy wolnosci religijnej jest poddawany szczegolnej presji we
wspotczesnych demokracjach liberalnych (Ten Napel, 2017). Chociaz nie nalezy
absolutyzowa¢ obserwowanych réznic, wten sposob przejawia si¢ w praktyce kontrast
miedzy postrzeganiem praw jako wyrazu autonomii jednostki a traktowaniem ich

w kategoriach wktadu w dobro wspdlne.

Jak juz wcze$niej wspomniano, kwestia tego, czy w klasycznej tradycji prawa moze
istnie¢ prawdziwa wolno$¢ religijna w takim sensie, w jakim wystgpuje ona w liberalizmie
(Ménard i Su, 2022), a jesli tak, to w jakim stopniu, moze by¢ przedmiotem debaty. Nie jest
to jednak miejsce na taka debat¢. Zasadniczym celem tego artykulu jest wskazanie, ze
liberalna koncepcja wolnosci religijnej w pierwotnym znaczeniu tego okreslenia juz nie
istnieje. Gdy zaakceptujemy ten fakt, szybko zauwazymy, ze sednem problemu jest relacja
miedzy wspolczesnym ,,wojujacym sekularyzmem” (Bird, 2022) a prawem do wolnos$ci

religijnej uksztattowanym w ramach klasycznej tradycji prawnej.

4. \Wnioski

W praktyce réznica migdzy obu zaproponowanymi wyzej podej§ciami nie jest az tak duza, jak
mogloby si¢ to wydawaé w teorii. Na przyktad apele o odrodzenie klasycznej tradycji prawa
czgsto nawigzuja do poczatkow panstwowosci Stanow Zjednoczonych, czyli do okresu,
w ktorym nadal uznawano prawo naturalne (np. Vermeule, 2022, s. 13), azwolennicy
tradycyjnego modelu praw konstytucyjnych czegsto uzasadniaja swoja wizje pogladami
z epoki klasycznej. Ta czgsciowa zbiezno$¢ jest rzecza pozytywna, poniewaz zwigksza
prawdopodobienstwo  wypracowania  alternatywy dla  globalnego modelu praw
konstytucyjnych, a tym samym zapewnienia skutecznej ochrony wolnosci religijnej. Wolnosc¢

ta jest niezbedna do rozkwitu jednostki, atakze — poprzez wymiar zbiorowy — stuzy
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realizacji postulatoéw dobra wspdlnego. W rezultacie oba elementy wzmacniajg si¢ nawzajem.
Nie da si¢ w ten sposob stworzy¢ raju na ziemi, ale mozna liczy¢ na odtworzenie warunkow

kulturowych sprzyjajacych realizacji bardziej klasycznej koncepcji wolno$ci religijne;.
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Asher Maoz

Wolnos¢ religijna w obrebie religii i poza nig
z perspektywy judaizmu®3

Streszczenie: Mozna by oczekiwaé, ze judaizm jako religia przekazujaca stowa Pana bedzie
mowi¢ jednym glosem. Tak jednak nie jest, poniewaz wladza ogtaszania tego, jakie sa
W istocie stowa Pana, zostata nadana medrcom kazdego pokolenia. Powstaje jednak pytanie,
kim sg ci medrcy, poniewaz w judaizmie — w przeciwienstwie do chrze$cijanstwa — nie
istnieje centralna wtadza zwierzchnia. Prawo Ustne, czyli Talmud, jest pelne sprzecznych
opinii. Nawet jesli istnieja pewne ustalone zasady dotyczace rozstrzygania najwazniejszych
kwestii, to w przypadku sprzecznych pogladow mowi si¢ nam, ze ,,ijedne, idrugic sa
stowami Boga zywego”. W réznych spolecznosciach mozna tez znalez¢ rdzne interpretacje
zasad. Co wigcej, nawet jesli zasady zostaly ustalone, mozna glosi¢ sprzeczne z nimi poglady.
Nalezy jednak podkresli¢, ze wszystko to ogranicza si¢ do dzialan podejmowanych
w granicach wiary zydowskiej iustalonych zasad. Judaizm nie dopuszcza prawa do
przekraczania tych granic. W przypadkach, ktoére mogly zagrozi¢ jego istnieniu oraz
przysztosci narodu 1 wiary zydowskiej, wptywowe $rodowiska religijne potrafity reagowac
bardzo stanowczo, w niektorych (cho¢ bardzo rzadkich) przypadkach posuwajac si¢ nawet do
ekskomuniki. Podsumowujac, nalezaloby stwierdzi¢, ze judaizm nie uznaje wolnosci religii

dla swoich wyznawcow, sankcjonuje natomiast wolno$¢ w ramach religii.
Stowa kluczowe: wolnos¢ religijna, judaizm, zmiana wyznania, halacha, Tora.

Wolnos¢ religijna w prawie mi¢gdzynarodowym

Sam pomyst, ze w obrgbie religii moze istnie¢ wolno$¢ religijna, wydaje si¢ wewnetrznie

sprzeczny, poniewaz religia wyraza ostateczng 1 wigzacg prawde objawiong przez Pana.

%3 Artykul jest cze$ciowo oparty na wezesniejszych publikacjach: Maoz, A. (2019). Religious Freedom and
Tolerance: A Judaic Perspective, w: Durham, W. C. Jr. i Thayer, D. D. (red.), Religion, Pluralism, and
Reconciling Difference. Londyn: Routledge; Maoz, A. (2006). Religious Freedom as a Basic Human Right. The
Jewish Perspective. Annuario DiReCom 5, s. 103-112.
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Mowigc o wolnosci religijnej, mamy zwykle na mys$li wolno$¢ praktykowania religii
lub wiary przyznawang wspdlnotom religijnym lub jednostkom przez panstwo. Gwarancje
dotyczace wolnoséci mysli, sumienia i religii zawiera artykut 18 Powszechnej Deklaracji Praw

Czlowieka (zob. Robinson, 1958; Sheinin, 1992; Brown, 2016), ktéry brzmi nastgpujaco:

Kazdy czlowiek ma prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii; prawo to
obejmuje swobod¢ zmiany swej religii lub przekonan oraz swobode
manifestowania swej religii lub przekonan, indywidualnie badz wesp6t z innymi
ludzmi, publicznie lub prywatnie, poprzez nauczanie, wyznawanie, uprawianie

kultu i praktyk religijnych.

Zasady zapisane W Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka (PDPC) irozwinigte
w kolejnych dokumentach migdzynarodowych (Organizacja Narodoéw Zjednoczonych, 1966;
1981) wzywaja rzady do zachowania ,,neutralno$ci w kwestiach religijnych”, a tym samym do
»pozostawienia kazdemu obywatelowi, z racji jego godnos$ci ludzkiej, swobody przyjecia

wiasnych przekonan religijnych” (Davies, 2006)>.

Prawo do rozpowszechniania i zmiany religii

Nalezatoby oczekiwac, ze w kwestii praw zadeklarowanych w PDPC powinna istnie¢
jednomysinos¢, jednak w rzeczywistosci jest inaczej. Przyczyna sg ostre spory co do tego, czy
nalezy nada¢ prawom religijnym status powszechny, czy tez pozostawi¢ t¢ kwestie
poszczegolnym panstwom (Lerner, 2000, s. 80-82). Istotnym punktem zapalnym jest kwestia
prozelityzmu i prawa do rozpowszechniania religii, ktorg mozna zaliczy¢ do ,najbardziej
kontrowersyjnych kwestii w dziedzinie religijnych praw cztowieka” (Maoz, 2010, s. 243). Osi
sporu jest kilka. Jedng znich jest potencjalna kolizja miedzy poszczegdlnymi
postanowieniami odpowiednich dokumentow. Na przyktad art. 29 ust. 2 PDPC uzaleznia
korzystanie z praw i wolnosci ogtoszonych w art. 18 od ,,zapewnienia nalezytego uznania
I poszanowania praw i wolno$ci innych”. Rownowaga, ktdrg nalezy zachowaé migdzy
powyzszymi dwoma postanowieniami, moze zaleze¢ od tego, jakiej religii dotyczy dana
sprawa. Istnieja zasadnicze rdznice migdzy religiami, jesli chodzi o podejscie do wolnosci
wyznania. Zardwno chrzeScijanstwo, jak iislam sa uwazane za ,religie uniwersalne
nastawione na podboj $wiata, w ktorych dzialalno§¢ misyjna byta elementem centralnym

i nicodzownym” (Bamberger, 1968, s.3), natomiast judaizm jest zasadniczo religia

% Wyczerpujacg analize tego zagadnienia przedstawia Lerner, 2000.
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niemisyjng. ROwnowage miedzy obiema zasadami zachwiato pominig¢cie (a raczej usunigcie)
zapisu dotyczacego prawa do zmiany religii w ostatecznej wersji Deklaracji w sprawie
eliminacji wszelkich form nietolerancji i dyskryminacji opartych na religii lub przekonaniach
Z 1961 roku. Skutki tego pomigcia — wymuszonego przez islamskich cztonkéw ONZ —
zostaly w pewnym stopniu zlagodzone przez umieszczenie w art. 8 zastrzezenia, ze ,,nic
W niniejszej Deklaracji nie bedzie rozumiane jako ograniczenie badz odstepstwo od
jakiegokolwiek prawa okreslonego w Powszechnej Deklaracji Praw  Czlowieka
i W Miedzynarodowych Paktach Praw Cztowieka”. O ile powyzsza zasada jest przyjmowana
w panstwach demokratycznych niemal jednomyslnie, o tyle kwestia uznawania wolnosci
wyznania przez poszczegodlne religie jest duzo bardziej skomplikowana i moze wptywaé na
ustawodawstwo poszczegolnych panstw. Kwesti¢ prozelityzmu iprawa do zmiany religii
moze rowniez komplikowaé fakt, ze wszystkie trzy religie monoteistyczne akceptuja
konwertytow, a jednocze$nie odmawiajag swoim czlonkom prawa do zmiany wiary. Idea
swobody wyboru lub zmiany wiary bez obawy przed represjami jest wynikiem
o$wieceniowego nacisku na wolno$¢ cztlowieka. Jednoczesnie jest rzecza oczywista, ze religie
nie mogg wyznawac zasady neutralnosci w stosunku do innych religii, poniewaz kazda z nich
wyraza w oczach swoich wyznawcow prawde ostateczng. Kwestia ta staje si¢ jeszcze bardziej
problematyczna, gdy szukamy wolnosci w obrebie religii. Pomyst, ze w obrgbie religii moze

istnie¢ wolno$¢ religijna, wydaje si¢ wewnetrznie sprzeczny.

Jaka jest sytuacja judaizmu w rozwazanej kwestii?

Zanim podejmiemy si¢ udzielenia odpowiedzi na to pytanie, powinniSmy wyraznie
zaznaczy¢, ze bledem bytoby szukanie w judaizmie jednolitych odpowiedzi. Wiara zydowska
jest jedna znajstarszych irzadko méwi jednym glosem, co wynika w réwnej mierze
z aspektow teologicznych i historycznych (zob. Maoz, 2004, s.714-718). W artykule
postaram si¢ opisa¢ poglady reprezentowane przez glowny (w moim odczuciu) nurt

wspolczesnego judaizmu.

W zwigzku z powyzszym przyjete przez mnie stanowisko, ze religia zydowska nie jest
religia misyjnag, moze zosta¢ zakwestionowane. Patrzac na histori¢ starozytng, mozna

faktycznie zaobserwowaé pewne okresy masowego, a nawet przymusowego przechodzenia na
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judaizm®. Cecha charakterystyczna tych epizodow jest jednak to, ze mialy miejsce
Z powodow politycznych, nie za$ religijnych, a do tego nie byly pochwalane przez medrcow.
Nawet dzisiaj istnieja organizacje, ktére poszukuja ,zaginionych Zydow”, czyli osob
pochodzenia zydowskiego, z mysla o przywrdceniu ich spotecznosci zydowskiej. Dotyczy to
miedzy innymi potomkoéw marranéw, czyli hiszpanskich i portugalskich Zydéw, ktorzy
zostali zmuszeni do przejscia na katolicyzm, ale takze subbotnikéw, czyli chlopoéw
Z poludniowej Rosji, ktorzy przyjeli zydowskie praktyki i pono¢ przeszli na judaizm, jak
rowniez cztonkow innych spoteczno$ci. Szczegdlne zainteresowanie budzg spolecznosci
(zyjace gléwnie w Indiach), ktore uwazaja si¢ za potomkow Dziesigciu Zaginionych Plemion
Izraela — wygnanych, jak moéwi tradycja, ponad dwadziescia siedem wiekow temu przez
imperium asyryjskie. Organizacje, ktére starajg si¢ przywroci¢ ich judaizmowi, twierdza, ze
kieruja si¢ nakazami religijnymi, jednak ich rzeczywista motywacja jest che¢ wzmocnienia
narodu zydowskiego, ktory obecnie ,stoi w obliczu kryzysu demograficznego

i duchowego™®.

Podsumowujac, nalezatoby stwierdzi¢, ze z zydowskiego punktu widzenia istnieje
mozliwo$¢ zmiany wiary, jednak istnieje wobec niej widoczna nieche¢ — zwlaszcza gdyby

miata si¢ ona odbywa¢ na masowa skale.

Wolnos¢é religii w przypadku nie-Zydéw

Jesli chodzi o swobode wyznawania swoich wierzef przez nie-Zydoéw, sprawa powinna by¢
raczej prosta. Judaizm jako religia niemisyjna nie zacheca nie-Zydéw do porzucania swoich
przekonan 1 przechodzenia na wiar¢ zydowska. Co wigcej, judaizm niechetnie przyjmuje
konwertytow. Jak stanowi prawo, ,,[tym, ktorzy chcg si¢ nawrdci¢] mowi si¢ o cigzarze Tory
i trudach zwigzanych zjej przestrzeganiem [...], aby odstapili od tego zamiaru. Jesli
przyjmuja wymagania inie odstgpuja ijesli [...] wracaja z mitoscia, s3 przyjmowani”

(Szulchan Aruch, Jore Dea®, 12). W zwigzku z tym nalezatoby oczekiwaé, ze judaizm bedzie

55 Zob. (Flavius) Josephus, Jewish Antiquities, XIII, 257. Zob. takze Marciak, 2017; Bamberger, 1968, s. 13-27;
Rosenbloom, 1978, s. 93-117; Feldman, 2006, s. 183-206. Inny poglad prezentuja Hacoh en, 2010, s. 261, 267,
Broyde, 1999, s. 45, 48.

% Najwazniejsza organizacja prowadzaca tego rodzaju dzialania jest Shavei Israel [Powracajacy do Izraela],
https://www.shavei.org/ [dostep 06.10.2023].

57 Szulchan Aruch [dost. ,Nakryty stot”, standardowy kodeks prawa zydowskiego], Jore Dea [dost. ,,Nauczyciel
Madrosci”, cze$¢ zawierajaca migdzy innymi zasady dotyczace nawrdcenia], 12. Zob. takze Majmonides, Miszne
Tora [,,Powtorzenie prawa”], rowniez jako Kodeks Majmonidesa, Hilchot isurej bia [,,Zasady dotyczace
zakazanych kontaktow seksualnych”], 14,1: ,,Jak sa przyjmowani sprawiedliwi nawroceni? Gdy ktorys$ z pogan
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obojetny na wierzenia pogan. Istotnie, Majmonides — uwazany przez wielu za najwigkszego
kodyfikatora prawa halachicznego — zauwazyl, ze Mojzesz przekazal Tore i przykazania
,»tylko Izraelowi i tym z innych narodow, ktérzy cheg si¢ nawrécié, tych zas, ktorzy tego nie
chca, nie zmuszamy do przyjecia Tory i przykazan” (Kodeks Majmonidesa, Hilchot melachim

u-milchamot®8, 8,13).

Majmonides dodat réwniez, Ze nie-Zyd nie musi przestrzegaé przykazan danych

Izraelitom, a jedynie tych danych Noemu, podsumowujac catos¢ stowami:

Ogoélna zasada jest nast¢gpujaca: Nie wolno im wprowadza¢ do religii niczego
nowego ani wymysla¢ zadnych nowych przykazan. Zamiast tego albo stajg si¢
prozelitami i przyjmuja wszystkie przykazania, albo trzymaja si¢ wlasnej religii,
nie dodajac nic do niej ani nic od niej nie odejmujac (Kodeks Majmonidesa,

Hilchot melachim u-milchamot, 10,12).

Czy poganie sg zwolnieni ze wszelkich obowigzkéw? Odpowiedz na to pytanie nie jest wcale
prosta. Wiara zydowska nie zwalnia pogan z zadnych zobowigzan, co prowadzi nas do
kwestii przymierza noachickiego. Przymierze to zostatlo zawarte przez Boga z Noem i jego
synami oraz ze ,,wszelka istotg zywa, ktora jest z [nimi] na wieczne czasy” (Rdz 9). Wedlug
zrddet judaistycznych przymierze to obejmuje siedem praw Noachidow, ktore sa wigzace dla
calej ludzkosci®®. Zracji tego, ze powyzsze prawa maja charakter podstawowych praw
moralnych, niektorzy filozofowie okreslili je mianem zasad prawa naturalnego. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze dwa z przykazan — zakazujace przeklinania Boga i oddawania czci innym
bogom — mozna okresli¢ jako nakazy religijne, anawet jako pochwate monoteizmu®.

W zwigzku z tym nalezaloby wnioskowaé, ze wolnoéé wyznania dla nie-Zydow jest mozliwa

tylko poza tymi prawami.

chce si¢ nawrdcic, a po zbadaniu sprawy nie znajduje si¢ zaden powod [aby nie mogt tego zrobic], zadaje mu si¢
nastepujace pytanie: «Co takiego ujrzates, ze chcesz si¢ nawrdcic? Czy nie wiesz, ze Izrael jest uciskany,
ciemi¢zony i udreczony?». Jesli powie: «Wiem i nie jestem godzien», nalezy go natychmiast przyjac”. Zob.
takze Talmud Babilonski [gtowny tekst judaizmu rabinicznego i podstawowe zrodlo zydowskiego prawa
religijnego (halachy) oraz zydowskiej teologii], traktat Jewamot [,,Bezdzietne wdowy po zmartych braciach”],
47b.

%8 [,,Prawa krolow i wojen”].

% Talmud méwi nam, Ze chociaz przykazania te sa znane jako prawa Noachidow, sze$¢ z nich zostalo w istocie
danych Adamowi i Ewie. Zob. Talmud Babilorski, traktat Sanhedryn, 56a/b, cytat z Tosefty (czyli zbioru prawa
ustnego z okresu Miszny), 9,4. Przykazania te opierajg si¢ na egzegezie Ksiggi Rodzaju (2,16 i 9,4-6).

60 Siedem praw to: nie czcij falszywych bogow; nie przeklinaj Boga; nie morduj; nie dopuszczaj sie
rozwigztosci; nie kradnij; nie spozywaj migsa z zywego zwierzgcia; ustanawiaj sady i stawiaj przed nimi
przestgpcow. Wigcej informacji na temat praw Noachidow zawiera nastgpujaca pozycja: Lichtenstein, 1986.
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Jak stwierdzit Majmonides, ,,Mojzesz, nasz Nauczyciel, nakazal w imieniu Pana, aby
kazde stworzenie na ziemi przyjelo wszystkie przykazania dane Noemu, a ten, kto ich nie
przyjmie, ma zosta¢ skazany na $mier¢” (Kodeks Majmonidesa, Hilchot melachim u-

milchamot, przyp. 12, 8,13).

Poganie, ktorzy zachowuja prawa Noachidow, s3 nagradzani. Jak stwierdza

Majmonides:

Ktokolwiek sposréd Narodow wypetnia Siedem Praw, aby stuzy¢ Bogu, nalezy do
sprawiedliwych pomi¢dzy narodami i ma udzial w przyszlym $wiecie. (Kodeks

Majmonidesa, Hilchot melachim u-milchamot, przyp. 12, 8,14)

Jaka jest w tym kontekscie sytuacja Zydow? Pomiedzy nimi a nie-Zydami istnieje zasadnicza

roznica, jesli chodzi o nagrode. Rabbi Eliezer opisat to nastgpujaco:

Istnieje roéznica miedzy sprawiedliwymi Zydami a sprawiedliwymi poganami.
Zydzi nie s3 nazywani sprawiedliwymi, jesli nie przestrzegaja catej Tory.
Sprawiedliwi poganie s3 natomiast nazywani sprawiedliwymi, poniewaz
przestrzegaja siedmiu praw Noachidow i W nagrode za to odziedzicza przyszty

$wiat, tak jak Izraelici”. (Misznat rabi Eliezer, 121)%

W tym miejscu nalezy podkresli¢ fakt, ze poganie odziedzicza przyszly $wiat, jesli beda
przestrzegaé zaledwie siedmiu przykazan, podczas gdy Zydzi musza przestrzegaé az

613 zasad, aby to osiggnac.

Na tym nie konczy si¢ przychylne nastawienie do nie-Zydoéw: zydowskie autorytety
religijne uwazajg islam i chrzescijanstwo za ,,zgromadzenia istniejagce w imi¢ Niebios, ktorym
jest pisane przetrwac; ich intencja jest dziatanie w imi¢ Niebios, dlatego nagroda ich nie
ominie”®,

W tym wzgledzie dokonano rozrdznienia migdzy islamem a chrze$cijanstwem.
Majmonides i jego uczniowie uznawali islam za czysty monoteizm, natomiast chrzescijanska

Tréjce postrzegali jako przejaw batwochwalstwa®®, Z drugiej strony medrcy zyjacy w krajach

chrzescijanskich orzekli, ze ,,chociaz wypowiadajg imi¢ obcego bostwa, ich intencjg jest

b1 Cytat za: Katz, 1961, s. 271.

52 Rabin Jaakow Emden (XVI1I w., Niemcy), zob. Rozen, 2001, s. 16.

83 Zob. Kodeks Majmonidesa, Hilchot akum wechukkot ha-gojim [,,Prawa dotyczace batwochwalstwa i obrzedow
pogan”], 9.4. Zob. takze Novak, 1977; 1986.
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zwracanie sic do Stworcy nieba i ziemi”®. Obecnie panuje jednomyslnos¢ co do tego, ze
zasady dotyczace religii balwochwalczych nie majg zastosowania ani do muzulmanow, ani do
chrzescijan. Rabin Menachem Ha-Meiri uwazat zarowno muzutmanéw, jak i chrze$cijan za
,harody podlegajace zasadom religii”, r6znigce si¢ od poganskich spoteczenstw starozytnosci,

ktore nie byty ograniczone prawami i normami religijnymi®®.

Rabin Josef Albo przyznal nawet, Ze istnieja ,,jednoczesnie dwie Tory dla réznych
narodow” (Albo, 1951, s.155)%. Chrzeécijanstwo iislam byly nie tylko uznawane za
pelnoprawne religie, ale rowniez chwalone za usuni¢cie bozkow 1 podporzadkowanie swoich
narodow prawom noachickim, co przydawato im ,atrybutow moralnych” daleko

wykraczajacych poza to, czego wymagata od nich Tora Pisana®’.

Judaizm

Zanim przejdziemy do omdowienia kwestii wolnosci religijnej w judaizmie, warto przedstawic

krotkie wprowadzenie do samego judaizmu.

Judaizm jest uwazany przede wszystkim za religie, ale poglad ten jest tylko czeSciowo
stuszny, poniewaz judaizm jest rowniez kompleksowym systemem prawnym (David i Brierly,
1985, s. 456)%. Kamieniem wegielnym judaizmu sa rzady prawa, ktérym podlega nawet sam
Bog. Dobitny przyktad zwierzchnosci Tory nad jej Dawca mozna znalezé w Talmudzie
Babilonskim. Opowiada on o0 sporze halachicznym, ktéry powstal migdzy tanaitami
(medrcami dziatajacymi w pierwszych dwoch wiekach) a rabinem Eliezerem. W sporze tym
Eliezer probowat przekona¢ medrcow, ze racja lezy po jego stronie, jednak pozostawat

w mniejszosci. W odpowiedzi na jego wolanie odezwal si¢ glos z nieba: ,,Dlaczego spieracie

5 Remu na temat Szulchan Aruch, Orach chajim, n. 156. Remu, czyli rabin Mojzesz Isserles (XVI w., Polska),
napisal glosy do traktatu Szulchan Aruch, kodeksu halachicznego opracowanego przez rabina Josefa Karo

(XVI1 w., Erec Israel [Palestyna]) i uwazanego za najbardziej autorytatywny zbior prawa zydowskiego od
czasow Talmudu. Szulchan Aruch dzieli si¢ na cztery ksiegi, z ktorych pierwsza to Orach chajim [,,Droga
zycia”]. Zob. takze Rabbenu Tam, czyli rabin Jaakow ben Meir Tam (XII w., Francja), Tosafot (glosy krytyczne
i wyjasniajace do Talmudu), Sanhedrin, 63b.

8 Rabin Menachem Ha-Meiri (X111 w., Prowansja), Beit ha-Bechira [,,Swiatynia”, nowele na temat Talmudul],
traktat Awoda Zara [,,Batwochwalstwo™], 2b, 22a, 26a.

8 Zoh. Novak, 1986, przyp. 21, s. 336-340. Rabin Albo zyt w XV-wiecznej Hiszpanii.

57 Jaakow Emden, list na zakonczenie Seder Olam Zuta we-Raba [,,Mniejszy i wigkszy porzadek $wiata™], czyli
kroniki napisanej w jezykach hebrajskim i aramejskim, obejmujacej okres od Adama do panujacego w VI wieku
Mar Zutry IV. Zob. takze Ravitzky, 2006.

88 Jak napisal prof. Rackman, ,,bardziej trafne jest postrzeganie judaizmu jako porzadku prawnego niz religii czy
wiary” (Rackman, 1970, s. 4).
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si¢ z rabbim Eliezerem, skoro we wszystkich sprawach halacha jest po jego stronie?!”. Na to
powstat jednak rabin Jehoszua i zakrzyknal: ,,Tora nie jest w niebie” (Pwt 30,12). Co chciat
przez to powiedzie¢? Jak wyjas$nia rabin Jeremiasz, ,,Tora zostata nam juz dana na gorze
Synaj. Nie zwracamy uwagi na gtos z nieba, poniewaz juz dawno napisano w Prawie na gorze

Synaj, ze «nalezy kierowac si¢ gtosem wigkszo$ci»” (Pwt 30,12; Baba Mezia 59b).

Powyzsza historia ma swoj epilog. Gdy rabin Natan spotkal proroka Eliasza, zapytat go:
,,Co Najwyzszy, niech bedzie blogostawiony, uczynit w tamtej godzinie?” — ,,Rozesmiat si¢
[z radosci] i odrzekt: ,,«Moi synowie Mnie pokonali, moi synowie Mnie pokonali!»” (Baba

Mezia 59b).
Kolejng cechg judaizmu sg jego demokratyczne podstawy:

Judaizm jest zasadniczo wiarg demokratyczna, religia ludu. Przymierze zostato
zawarte z catym ludem Izraela, ,,poczawszy od tego, ktéry $cina drzewo, do tego,
ktory czerpie wodg” (Pwt29,11). Tora zostala dana wszystkim ina oczach
wszystkich (Wj 19). Catly lud zostat wezwany, aby stac si¢ ,,krolestwem kaptanow
I ludem $wietym” (Wj 19,6). Werset brzmiacy ,stoicie dzisiaj wszyscy przed
obliczem Pana, Boga waszego: wasi naczelnicy pokolen, wasi starsi, wasi
zwierzchnicy ikazdy Izraelita” (Pwt29,10) zostal nast¢pujaco objasniony
W midraszu: ,,Bég mowi: «Chociaz ustanowitem nad wami naczelnikow
I sedziow, starszych i zwierzchnikow, jestescie wszyscy rowni w moich oczachy.

Takie jest znaczenie wyrazenia «kazdy Izraelitay — «wszyscy sa tacy sami»”

(Midrasz Tanchuma, zob. Silver, 1956, s. 275-276).

Wolnos¢é religijna w judaizmie

Jaka jest w tym kontek$cie sytuacja Zydéw? Czy mogg cieszy¢ sie wolnoscig religii? Na
pierwszy rzut oka mogloby si¢ wydawaé, Ze odpowiedZ powinna by¢ przeczaca.
Dowiadujemy si¢ na przyktad o sporze halachicznym migdzy rabanem Gamlielem,
przewodniczagcym Sanhedrynu (najwyzszej instytucji sadowniczej starozytnego Izraela),
a rabinem Jehoszug, wybitnym uczonym, w kwestii ustalenia poczatku miesigca. Czynnos¢ ta
byla o tyle istotna, ze na jej podstawie ustalano nastepnie daty $wiat zydowskich. Miszna
mowi nam, ze raban Gamliel polecit rabbiemu Jehoszui stawi¢ si¢ u niego z laska i sakwa
pieniedzy w dniu, w ktorym wedtug obliczen tego ostatniego przypadalby Dzien Pojednania,

co stanowiloby zbezczeszczenie naj$wigtszego dnia w kalendarzu zydowskim. Rabbi
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Jehoszua byt zaniepokojony. Dowiadujemy si¢ jednak, ze ostatecznie ,,wzigt laske 1 sakwe
Z pieniedzmi iudat si¢ do Jawny, do rabana Gamliela, w dniu, w ktérym zgodnie z jego
obliczeniami mial wypas¢ Jom Kipur”. Na jego widok raban Gamliel wstal, ucatowat go
w glowe i rzekl do niego: ,,Wejdz! Pokoj tobie, mo6j mistrzu i uczniu — mistrzu w madrosci

I uczniu w postuszenstwie moim stowom” (Talmud Babilonski, Rosz ha-Szana, 24b).

Jakie znaczenie ma ten epizod dla kwestii wolno$ci religijnej? Mozna oczywiscie uznac,
ze bylo to jednorazowe wydarzenie, ktéore nie ma wplywu na omawiane zagadnienie.
Ustalenie poczatku miesigca wymagalo ogloszenia tego faktu przez sad, ktorego decyzja —
jak stwierdzit jeden z m¢drcow — byla ostateczna niezaleznie od tego, czy byta w istocie

shuszna (Miszna, Rosz ha-Szana, 1,5).

Z powyzszego epizodu mozna jednak wyciagnaé wazny wniosek: o ile istnieje wolno$¢
mysli i wypowiedzi, o tyle w przypadku dziatania jest inaczej — raban Gamliel przyznat, ze
racja mogla leze¢ po stronie rabina Jehoszuy, ale on sam byl zmuszony postepowaé zgodnie

Z orzeczeniem sadu.

Rozréznienie to jest jeszcze bardziej widoczne w przypadku tzw. ,,zbuntowanego
cztonka starszyzny”. Tora moéwi nam, ze jesli sprawa jest zbyt trudna do osadzenia, nalezy
uda¢ si¢ do kaptandow-lewitow lub do sedziego, ktoéry w danym czasie sprawuje urzad,
a nastepnie nalezy postgpowac ,,$cisle wedhug ich pouczenia i wedtug ich rozstrzygniecia”,
bez zadnych odstepstw (Pwt 17,8-11). W sprawach takich orzekal Wielki Sanhedryn jako
najwyzszy autorytet w dziedzinie prawa zydowskiego, a kazdy uczony, ktory sprzeciwial si¢
jego decyzjom, byt uwazany za zbuntowanego cztonka starszyzny i teoretycznie podlegal
karze $mierci. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze uczony nie stawal si¢ buntownikiem poprzez
samo wyrazanie przeciwnych pogladow — przestepstwem byto dopiero nakazywanie innym,
aby postgpowali zgodnie z jego mniejszosciowa, odrgbng opinig (zob. Talmud Babilonski,
Sanhedryn, 86b; Kodeks Majmonidesa, Hilchot mamrim [,,Prawa dotyczace niepostusznych™],
3,6).

To samo dotyczyto przestgpstwa ,,odkrywania nowych «obliczy» Tory niezgodnych
Z halachqg”. Rowniez w tym przypadku przestgpstwa nie popetnial ten, kto po prostu
dochodzit do wniosku innego niz medrcy (Miszna, Awot [,Patriarchowie”], 3,11; zob.
Hirschensohn, 1908, s. 233-236).

% Por. Kodeks Majmonidesa, Zasady ustalania poczgtku miesigca, 1,5.
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Nalezy zaznaczy¢, ze powyzsze przypadki odnoszg si¢ do sytuacji, w ktorych wtasciwy
sad wydat wigzaca decyzje¢ lub w ktorych dana osoba postapita wbrew zasadom halachy. Nie
oznacza to, ze nie ma miejsca na odmienne opinie — wrecz przeciwnie, Talmud jest peten
sprzecznych ze sobg pogladow, a zarowno zdanie wigkszosci, jak i opinie mniejszosci sg
uwazane za ,,stowa zywego Boga” (Talmud Babilonski, traktat Eruwin [,,Zmieszania”], 13b;
Gitin  [,,Pisma  rozwodowe”], 6b; Talmud Jerozolimski, traktat  Berachot
[,,Blogostawienstwa], 1,4; Miszna, Jewamot [,,Bezdzietne wdowy po zmartych braciach™],
1,6). Co wigcej, Talmud nie uznaje wigzacej opinii wigkszosci za bardziej stuszng. Mowi si¢
nawet, ze sprzeczne opinie s3 odnotowywane, poniewaz w przyszloSci mogg stac si¢
rozstrzygajace (zob. Tosefta [,,Dodatek” — zbior przekazow ustnych zwigzanych
z zydowskim prawem ustnym], Edujot[,,Swiadectwa”], 1,4; Komentarz rabina Samsona
z Sens do Miszny Edujot, 1,5).

Przyktadem znakomicie ilustrujacym powyzszg prawidtowos¢ jest ozywiona debata na
temat spraw halachicznych miedzy dwoma wiodacymi $rodowiskami intelektualnymi
w okresie Miszny: Szkota Hillela i Szkota Szammaja. Ostateczne prawo niemal zawsze
pokrywa si¢ znauczaniem Szkoty Hillela — nie dlatego, Ze jej czlonkowie stanowili
wickszo$é (zob. Talmud Jerozolimski, traktat Chagiga [,.Swiateczna ofiara”], 2,3), ale
dlatego, ze szkola ta zawsze badata poglady swoich przeciwnikow, oraz dlatego, ze przy
oglaszaniu ogdlnych zasad postgpowania wstuchiwano si¢ w glos Boga: ,,Obie szkoty
wyrazaja stowa zywego Boga, ale halacha podaza za Szkota Hillela” (Talmud Babilonski,
traktat Eruwin, 13b; Talmud Jerozolimski, traktat Berachot, 1,4). Ponadto dowiadujemy sie,
ze praktyka halachiczna byla w przewazajace; mierze spojna z pogladami Szkoty Hillela,
poniewaz jej przedstawiciele byli ugodowi i wyrozumiali (Talmud Babilonski, traktat Eruwin,
13b; Talmud Jerozolimski, traktat Berachot, 1,4). Jak wyjasnial rabin Izaak Luria
(powszechnie znany jako ARI), ktorego uznaje si¢ za ojca wspotczesnej kabaty, dziato sig¢ tak,
poniewaz §wiat opiera si¢ na tasce, nie za$ na surowym prawie. Jednoczesnie jednak moéwi si¢
nam, ze w epoce mesjanskiej, kiedy zniknie sktonno$¢ do zta, a §wiat bedzie oparty na
surowym prawie, halacha bedzie zgodna z pogladami Szkoty Szammaja (Sefer Imrei Josef
[,,Ksiega stow Josefa”] na temat Rdz 25,20). Zgodnie zjedna zopinii wyrazonych
w Talmudzie podczas gdy halacha podaza za Szkota Hillela, kazdy cztowiek moze wybraé
podazanie za Hillelem lub Szammajem, o ile robi to konsekwentnie (7Talmud Babilonski,
traktat Rosz ha—Szana, 14b).
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Prawo do odstgpstwa nie ogranicza si¢ do sfery akademickiej. W religii zydowskiej nie
ma papieza, arozpowszechniony obecnie urzad naczelnego rabina nie jest instytucja
halachiczng. Ponadto od czasu likwidacji Sanhedrynu w judaizmie nie ma centralnego
autorytetu, ktory rozstrzygatby kwestie sporne. Zamiast tego przyjmuje si¢ zasade, ze kazdy
Zyd moze wybraé rabina, ktorego orzeczen bedzie przestrzegat (Miszna, traktat Berachot, 1,6;
zob. Maoz, 1995).

Odnoszac si¢ do tego zjawiska, niezyjacy juz sedzia Sadu Najwyzszego Izraela

Menachem Elon napisat:

Powszechnie wiadomo, ze na przestrzeni wiekow mysl zydowska — w tym
system halachiczny [...] — byla pelna zroéznicowanych punktéw widzenia
i sprzecznych pogladow. Kazdy uczestnik sporu bez trudu wydobedzie
z zakamarkéw zrddel okreslone tezy, na ktorych bedzie mogl oprze¢ swoja
argumentacj¢ 1 stanowisko. Dotyczy to kazdej kwestii [...]. Z pewno$cig nie
trzeba dodawaé, ze powyzsze poglady ipunkty widzenia przyczynity si¢ do
poglebienia i wzbogacenia mysli zydowskiej. [...] Ztej ogromnej i obfitej
skarbnicy badacz musi swobodnie czerpaé to, czego potrzebuje w danym czasie
i miejscu, samemu przyczyniajac si¢ przy tym do powickszania skarbca

zydowskiej filozofii i zydowskiego dziedzictwa.

[..]

Pluralizm nie jest zjawiskiem negatywnym ani wada: jest istota halachy. , Nie jest
W zadnym razie kwestig niestatosci czy niedoskonato$ci stwierdzenie, ze Tora
zostala w ten sposob podzielona na dwie Tory. Wrecz przeciwnie, taka wiasnie
jest natura Tory: oba poglady wyrazaja stowa zywego Boga”. Ponadto wielo$¢
punktow widzenia ipogladow sprzyja tworzeniu harmonii i spdjnosci poprzez

réznorodno$¢. Jak stusznie stwierdzit ostatni z kodyfikatoréw, rabin Epstein:

»Kazdy spor miedzy [medrcami] w dazeniu do prawdziwego poznania stanowi
stowo zywego Boga, a kazdy ich poglad ma swoje miejsce w halasze. Na tym
wlasnie polega wspanialo$¢ naszej §wietej 1 nieskazitelnej Tory. Cata Tora jest
nazywana pie$nig, achlubg piesni jest to, ze jej poszczegdlne dzwieki sa

réznorodne, a przy tym harmonijne”. (Rakover, 1993, s. 209)

Komentujac poglad rabina Epsteina, s¢dzia Elon napisat:
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Halacha jest potezng symfonig ztozong z wielu réoznych dzwickow; w tym tkwi
jej wielko$¢ 1ipigkno. W kazdym pokoleniu potrzebuje jednak wybitnego
dyrygenta, obdarzonego natchnieniem i wizja, ktory bedzie potrafit znalez¢ taka
interpretacje poszczegdlnych dzwickow, ktora zadowoli ucho iodpowie na

potrzeby wspotczesnej publicznosci. (Elon, 1993, s. 1452)
Profesor Rackman zauwazyt rowniez, ze

w literaturze halachicznej mozna znalez¢ poparcie dla praktycznie kazdej teorii
filozofii prawa znanej $wieckiej jurysprudencji. Zadna teoria sama w sobie nie

zajmuje pozycji dominujacej. (Rackman, 1987, s. 45)

Nalezy jednak podkresli¢, ze wszystko to ogranicza si¢ do dzialan podejmowanych
w granicach wiary zydowskiej iustalonych zasad. Judaizm nie dopuszcza prawa do
przekraczania tych granic. W przypadkach, ktoére mogly zagrozi¢ jego istnieniu oraz
przysztosci narodu i wiary zydowskiej, wptywowe Srodowiska religijne potrafily reagowac
bardzo stanowczo, w niektdrych (cho¢ bardzo rzadkich) przypadkach posuwajac si¢ nawet do

ekskomuniki’®,

Podsumowujac, nalezaloby stwierdzi¢, ze judaizm nie uznaje wolno$ci religii dla

swoich wyznawcow, sankcjonuje natomiast wolno$¢ w ramach religii.
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Wolnosé¢ religijna we Francji w kontekscie
wspotczesnego prawa

Streszczenie: W dniu 24 sierpnia 2021 roku uchwalono we Francji ustaw¢ wzmacniajaca
poszanowanie zasad Republiki, nazywang rowniez ,,ustawg o separatyzmie”. W uzasadnieniu
tej ustawy zdefiniowano ,separatyzm” jako ,,podstepny, ale potezny komunitarystyczny
entryzm [ktory] powoli ostabia fundamenty naszego spoteczenstwa w niektorych obszarach”.
Ponadto w preambule wskazano, ze w obliczu tego zjawiska — okreslonego przez
ustawodawce mianem ,,ideologii separatystycznej” — francuska ,,Republika nie dysponuje
srodkami umozliwiajacymi podejmowanie dziatan przeciwko tym, ktorzy chca ja
zdestabilizowa¢”, zatem konieczne jest zaciesnienie kontroli panstwa nad dzialalno$cia
zwigzkow wyznaniowych i miejsc kultu religijnego. Pracom nad nowym aktem prawnym
towarzyszyly liczne debaty potepiajace atak na wolno$¢ religijng, ktore nie ustaly takze po
jego uchwaleniu. Tre$¢ tych debat wskazuje na ewolucje przyjetej we Francji zasady laicité
(), ktora wczesniej, zgodnie z definicja przyjeta w doktrynie prawa, wigzata neutralnosé¢
panstwa z wolnoscig do wyznawania lub niewyznawania wiary, a obecnie sklania si¢ w strone
taczenia kwestii porzadku publicznego i wolnosci, co moze zwiastowac nadejscie nowego
paradygmatu silnie ograniczajacego wolnos¢ religijna. Na ryzyko to zwrdcili uwage zar6wno
dostojnicy religijni r6znych wyznan dziatajacych we Francji, jak i francuski rzecznik praw
obywatelskich. Ponadto w debacie ch¢tnie odwotywano si¢ do doktryny prawa. Z uwagi na
to, ze ustawa — jak przyznaja przedstawiciele rzadu i ustawodawca — ma na celu przede
wszystkim zwalczanie separatyzmu islamskiego, nastgpily zmiany w stosunkach migdzy
panstwem a wiernymi muzulmanskimi (II), czego wyrazem s3a konsultacje dotyczace
zagadnien takich jak funkcjonowanie kapelanii 1 zarzadzanie nimi, profesjonalizacja
I rekrutacja imamow, dzialania wymierzone przeciwko muzutmanom i bezpieczenstwo miejsc

kultu oraz przepisy regulujace zasady funkcjonowania muzulmanskich zwigzkéw

wyznaniowych.

Stowa kluczowe: wolnos¢, laicko$¢, separatyzm, rozdziat kosciotow od panstwa, pluralizm.
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Suwerenne panstwo nie potrafi znies¢ faktu, ze obywatele odwotujq si¢ do innego autorytetu.
Jednoczesnie jednak to wlasnie tej wolnosci odwotywania sie do Boga jako fundamentu

I gwaranta wszystkich wolnosci domaga si¢ sumienie religijne. Wiasnie w tej kwestii moze
powstac zasadniczy konflikt z tradycjq biblijng. Gdzie jest absolut? Czy panstwo moze go
reprezentowac i stanowic, a tym samym stawiac¢ swoim obywatelom dowolne wymagania?

J. E. Jean-Marie Lustiger, L Eglise, la révolution et les droits de |’homme™

Od konca XX wieku krajobraz religijny Francji ulegl istotnej zmianie, tworzac swego rodzaju
kontekst roznorodnos$ci, ktory stat sie rzeczywistym, spolecznym zrodtem wspotczesnego
prawa wyznaniowego wyrazonego w nowej ustawie uchwalonej latem 2021 roku’2. Daleko
idace przeobrazenia — zdecydowanie wykraczajace poza to, do czego przywykliSmy
w kulturze Zachodu (Vivanti, 2006, s. 7) — wynikajg z coraz szerzej zakrojonych przemian
cywilizacyjnych zmierzajacych do poszerzania swobod jednostki, ktdra uniezaleznia si¢ od
lex divina i staje si¢ panem swojego sumienia, a tym samym stawia si¢ ponad dobrem i ztem,
prawda i falszem (Menges-Le Pape, 2016b).

Przemiany te sg skutkiem ,kolejnych kryzysow europejskiego sumienia” (Hazard,
1948), ktorych epicentrum znajdowato si¢ na terenie Francji Juz epoka renesansu zachwiala
jednolita tradycja krolestwa ,najbardziej chrzescijanskiego krola”, otoczonego aureolg
$wietosci $wietego Ludwika (Le Goff, 2013, s. 948). Zasadzie ,,wolnoséci sumien”’s, czyli

7 i lezata u podstaw

wolnosci religijnej, ktora wynikata z koncepcji ,,prawdy, ktora wyzwala
harmonijnej jednosci societas christiana, przeciwstawiono nowa zasade ,,wolno$ci sumienia”,
ktora stata si¢ fundamentem nowoczesnosci 1 ponowoczesnosci.

W tym konteks$cie znaczaco wybrzmiewa dwuznaczno$¢ konkluzji zawartej w dziele
zatytutowanym Labyrinthe de la Ligue: ,,Mozna kogo$ zmusi¢ do czynienia, do méwienia, ale

9575

do wiary nie sposob, bowiem sumienie pozostaje wolne””. W pdzniejszym czasie duzy

1 Zob. Lustiger i Furet 1989.

2 Ustawa nr 2021-1109 z dnia 24 sierpnia 2021 r. wzmacniajaca poszanowanie dla zasad Republiki — Loi n°
2021-1109 du 24 aout 2021 confortant le respect des principes de la République, NOR: INTX2030083L.

3 W swojej encyklice Non abbiamo bisogno papiez Pius XI wskazat na niejednoznaczno$¢ stosowanych
wyrazen: ,,0t6z, rozwazajac to podwdjne prawo duszy, powiemy, iz czujemy si¢ szcze¢$liwi i dumni, prowadzac
stuszna walke o wolnos$¢ sumienia, ale nie (jak niektérzy moze przez nieuwagg sadziliby) o wolno$¢ sumienia
W znaczeniu zbyt czesto naduzywanego dwuznacznika dla oznaczenia absolutnej niezalezno$ci sumienia, rzeczy
absurdalnej w duszy przez Boga stworzonej i odkupionej”. Zob. Pius XI, Encyklika Non Abbiamo Bisogno,

29 czerwca 1931 r., tekst polski: Opoka,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/non_abbiamo 29061931 [dostep 05.01.2024].

74 I poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32).

S Le labyrinthe de la Ligue et les moyens de s en retirer (1590): ,,Teodoryk, krél Gotéw, pokazat to na swoim
przykladzie, i cho¢ byl niezwykle przychylny arianom, to nie chcial narzuca¢ swoim poddanym przekonan

i podat ku temu dobry powdd. Religionem imperare non possumus, quia nemo cogitur ut credat inuitus, jak



136

wplyw na elity francuskiego ancien régime’u miato réwniez dzielo Bernarda Fontenelle
(1686) zatytutowane Entretiens sur la pluralité des mondes [Rozmowy 0 wielosci $wiatow],
ktore oswoilo przedstawicieli wyzszych warstw spotecznych zideg réznorodno$ci kultur
i wyznan do tego stopnia, ze doprowadzilo — w mysl ewoluujgcego réwniez pojecia
tolerancji — do ,,duchowej neutralizacji” i ,.kultu rozumu” (Paillard, 2017®). Byt to jeden
z filarow gallikanizmu — ruchu polityczno-religijnego, ktory sprawil, ze panstwo
monarchiczne, a pozniej republikanskie stato si¢ panem sfery wyznaniowej oraz iUs sacrum
(Mengés-Le Pape, 2016b). Wtasnie wtedy starly si¢ dwa podej$cia do wolnosci, a dwa §wiaty
— osobliwie nazywane przez historiografi¢ starozytnym i nowozytnym — ponownie weszly
ze soba w spoOr ina nowo otworzyly dwie rozbiezne $ciezki znane ze starozytno$ci. Jedna
z nich polegata na poszukiwaniu zbawienia jako ostatecznego celu cztowieka poprzez wiarg
i praktyki religijne, a druga na czerpaniu przyjemnosci ze szczescia doczesnego i duchowych
przygod indywidualizmu (Menges-Le Pape, 2016a). Obie obraly sobie za cel dobro wspoélne,
chociaz definiowaly je w spos6b bardzo odmienny. I tak na wspdtczesnym Zachodzie wcigz
powraca Augustynowa konfrontacja: ,,Dwojaka tedy milos¢ dwojakie panstwo uczynita:
ziemskie panstwo uczynita mito$¢ wilasna az do pogardy Boga posunigta; niebieskie panstwo
uczynita mitoéé Boza az do pogardy siebie samego posunieta™’’.

Do analogicznego zerwania z przeszto$cia doprowadzit roéwniez o$wieceniowy
encyklopedyzm, aod drugiej potowy XIX wieku we Francji zaczgly zarysowywaé sie
tendencje do sekularyzacji, czyli $cislego rozdzialu wykluczajacego wzajemne relacje,
stanowigcego odejscie od swobod wynikajacych z zasady reddite Caesari quae sunt Caesaris
(,,oddajcie wiec Cezarowi to, co nalezy do Cezara”). Ustawa z 9 grudnia 1905 roku
wprowadzita posrod skomplikowanych 1 ostrych sporow zasade rozdzialu Kosciota od
panstwa. Co ciekawe, francuscy biskupi uzyli wowczas przymiotnika ,,separatystyczny”, aby
opisa¢ republikanska hierarchie, ktora oddzielita si¢ poprzez retoryke polityczng i innowacje
legislacyjne od tradycji katolickiej, czyli od wigkszosci Francuzow, z ktorych wszyscy lub

prawie wszyscy byli katolikami’®. W ten sposob przekreslono tez zasade utozsamiania religii

czytamy u Kasjodora: Nie mamy wladzy nad sumieniami w sprawach religii, poniewaz nikt nie wierzy w nic

z przymusu. Religia chrzescijanska zasadza si¢ na wierze: nie ma nic bardziej sprzecznego z wiarg niz sifa.
Mozna zmusi¢ kogos do zrobienia lub powiedzenia czego$, ale nie mozna zmusi¢ kogos$ do uwierzenia. A kto
nie wierzy, nie moze by¢ chrzescijaninem. Mozna zmusi¢ ciato, ale sumienie pozostaje wolne” (s. 154-155).

6 W artykule tym Christophe Paillard przedstawia argumenty filozoficzne na rzecz pluralizmu wyznaniowego
i powotuje si¢ na Lettres Philosophiques Voltaire’a (red. G. Lanson i A.-M. Rousseau, Paryz: Didier, 1964, t. 1,
s. 64): ,,Gdyby w Anglii byta tylko jedna religia, nalezatoby si¢ obawia¢ jej despotyzmu; gdyby byty tylko dwie,
poderznelyby sobie gardta; ale jest ich trzydziesci i zyja w pokoju i szczgsciu™.

7 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, ttum. W. Kubicki, Kety: Antyk, 1998, cz. X1V, rozdz. 28.

8 W pewnych przypadkach ,projektodawcy III Republiki postugiwali si¢ terminem «separatysta», ktory
przewijat si¢ w 6wczesnych debatach, jednak na poczatku XX wieku stowo to bylo stosowane przez czasopisma
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z narodem, czyli tradycje chrztu narodow, ktora wywodzi si¢ z Biblii iktora stworzyta
podwaliny dla kultury Zachodu. Proces ten potepit papiez Jan Pawet II w swojej homilii
wygtoszonej 1 czerwca 1980 roku na lotnisku Le Bourget’. W tym kontek$cie — w dosyé
okrezny sposob, ktory obrazuje wspotczesne zawirowania polityczne w spoteczenstwie —
w dniu 24 sierpnia 2021 roku uchwalono we Francji ustawe wzmacniajgcg poszanowanie
zasad Republiki, nazywang rowniez ,,ustawa o separatyzmie”®,

Tym razem to panstwo postuzyto si¢ terminem ,,separatyzm” przeciwko religii, a sam
termin zostal zdefiniowany w przemowieniu wygloszonym przez prezydenta Republiki
2 pazdziernika 2020 roku w Les Mureaux w kontekscie kleski polityki integracji: ,,Wtasnymi
rekoma zbudowalismy swdj wilasny separatyzm. Chodzi o gettoizacj¢, do ktorej dopuscita
nasza Republika, poczatkowo kierujac si¢ jak najlepszymi intencjami. Innymi stowy,
prowadziliSmy polityke nazywang niekiedy polityka osiedlencza, ale doprowadzita ona do
nagromadzenia nieszczg$¢ 1 trudnosci, z czego doskonale zdajemy sobie sprawg. Czgsto
tworzyliSmy skupiska ludnosci wedtug klucza etnicznego czy pochodzenia spolecznego”
(Macron, 2020). Pracom nad ustawg z lata 2021 roku towarzyszyly liczne debaty potepiajace
ostabienie wolnosci religijnej, ktore nie ustaly takze po uchwaleniu nowego aktu prawnego.
Tres¢ tych debat wskazuje na ewolucj¢ przyjetej we Francji zasady laicité (I), ktora
wcezesniej, zgodnie z doktryng prawa, wigzala neutralno$¢ panstwa z wolno$cig sumienia

i kultu religijnego, a obecnie taczy kwestie porzadku publicznego z wolno$cig, co moze

diecezjalne, atakze zostato uzyte w encyklice Vehementer nos z 11 lutego 1906 roku skierowanej przeciwko
Republice, ktora poprzez retoryke i innowacje legislacyjne odzegnywata si¢ od tradycji katolickiej, a tym samym
— 2z racji krajobrazu politycznego panstwa — od wigkszos$ci Francuzow, z ktorych wszyscy lub prawie wszyscy
byli katolikami, z wyjatkiem elity republikanskiej: «Te iinne $rodki, ktore jeden po drugim faktycznie
oddzielaty Kosciot od panstwa, byly jedynie kolejnymi z wielu krokéw czynionych z zamiarem doprowadzenia
do zupelnego i oficjalnego rozdziatu, co zreszta ich tworcy publicznie i wielokrotnie przyznawali. Z drugiej
strony Stolica Apostolska nie szczedzila absolutnie zadnych $rodkéw, aby uniknac tak wielkiej katastrofy.
Podczas gdy niestrudzenie ostrzegata tych, ktorzy kierowali sprawami panstwa we Francji, i nieustannie
naktaniata ich, aby zwazyli ogrom zta, jaki miata nieuchronnie przynie$¢ prowadzona przez nich polityka
rozdziatu, a jednocze$nie szczodrobliwie roztaczata nad Francjg najbardziej uderzajace dowody opiekunczego
uczucia», Pius X, Encyklika Vehementer nos, 1906 r.”. Zob. C. Mengés-Le Pape, Les évéques de Cahors et les
libertés religieuses, une lecture de la revue de Cahors et de Rocamadour, W: Camiade, L. (red.), La séparation
de I’Eglise et de I’Etat dans le Lot en 1905, Paryz: Editions du Cerf, 2022, s. 97-113.

™ 7zakoficzenie homilii Jego Swigtobliwosci Papieza Jana Pawtla II (Le Bourget, 1 czerwca 1980 roku):
,,Pozwolcie wigc, ze na koniec zapytam was: Francjo, najstarsza corko Kosciota, czy jestes wierna obietnicom
twego chrztu? Pozwolcie, ze zapytam was: Francjo, najstarsza corko Kosciota i nauczycielko ludow, czy jestes
wierna, dla dobra cztowieka, przymierzu z odwieczng madroscia?” (https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/fr/homilies/1980/documents/hf_jp-ii_hom_19800601_parigi-francia.html [dostep 05.01.2024]), por. Y.
Déloye, Commémoration et imaginaire national en France. (1896-1996). «France, fille ainée de I’Eglise, es-tu
fidéle aux promesses de ton baptéme?», W: Birnbaum, P. (red.), Sociologie des nationalismes, Paryz: Presses
Universitaires de France, 1998, s. 55-84.

80 W uzasadnieniu ustawy nr 2021-1109 z dnia 24 sierpnia 2021 r. wzmacniajacej poszanowanie zasad Republiki
zwrocono uwage na ,,komunitarystyczny entryzm [...], ktéry zasadniczo wywodzi si¢ z inspiracji islamistycznej.
Jest on przejawem S$wiadomego, popartego teorig projektu polityczno-religijnego zmierzajacego do nadania
normom religijnym roli nadrz¢dnej wobec powszechnie obowigzujacego prawa, ktére dobrowolnie przyjelismy.
Uruchamia on procesy o charakterze separatystycznym, ktorych celem jest tworzenie podziatow”.
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zwiastowa¢ nadej$cie nowego paradygmatu silnie ograniczajacego wolnos¢ religijng. Na
ryzyko to zwrdcili uwage zard6wno dostojnicy religijni roznych wyznan obecnych we Francji,
jak i francuski rzecznik praw obywatelskich. Ponadto w debacie chetnie odwolywano si¢ do
doktryny prawa. Zuwagi na to, ze ustawa — jak przyznajg przedstawiciele rzadu
i ustawodawca — ma na celu przede wszystkim zwalczanie separatyzmu islamskiego,
nastgpity rowniez zmiany w kierunku modelu gallikanskiego w stosunkach mi¢dzy Republika

Francuska a poszczeg6lnymi wyznaniami (II).

I. Rozwoj zasady laickos$ci we Francji

Zgodnie z postanowieniami ustawy z dnia 9 grudnia 1905 roku o rozdziale Kosciota od
panstwa, ktora byla przedmiotem wielu komentarzy na wydziatach prawa w XX wieku,
sekularyzm mozna poréwna¢ do dyptyku. Po jednej stronie przedstawiono na nim wolno$¢
sumienia i swobodg¢ sprawowania kultu, ktore sa gwarantowane przez Republike, a po drugiej
— neutralno$¢ Republiki, ktora ma odtad pierwszenstwo przed zasada rozdziatu (Woehrling,
20118 por. Messner iin., 2003, s.427) iprzektada sie na bezwyznaniowo$¢ po stronie
cztonkdw spoteczenstwa oraz postawe neutralno$ci politycznej po stronie duchowienstwa
(Woehrling, 2011, przyp. 2182).

Artykut 2 ustawy z 9 grudnia 1905 roku zawierat zalgzek idei neutralnosci: ,,Panstwo
nie uznaje, nie wynagradza ani nie subsydiuje zadnej religii”®®, co ,sytuuje pojecie
sekularyzmu miedzy neutralno$cig panstwa a wolno$cig przekonan i oznacza wycofanie si¢
panstwa z domeny religijnej” (Menges-Le Pape, 2016a). Taka definicj¢ podat profesor Jean
Rivero, bedacy jedng z czotlowych postaci w nauczaniu prawa publicznego we Francji 1 za
granicg, w opublikowanym w 1949 roku w biuletynie Recueil Dalloz artykule o bardzo
trafnym tytule La notion juridique de laicité [Koncepcja prawna zasady laickosci]®. Obok tej

akademickiej wizji pojawily si¢ tez jednak bardziej polityczne koncepcje laicko$ci, czesto

81 | Zakres prawny tych poje¢ zostal w ostatnich latach rozszerzony, [...] co doprowadzito do zepchniecia idei
separacji na dalszy plan i wzmocnienia idei neutralno$ci”.

82 Pochopnie wnioskujemy z tego, w duchu paralelizmu, ze religie rowniez powinny by¢ «neutralne» wzgledem
opcji politycznych. Tak jednak nie jest. Neutralnos¢ jest opcja zachodniego, demokratycznego panstwa. Nie
moze ono jednak narzucaé jej wyznaniom religijnym, ktore moga miec¢ silne zaangazowanie polityczne i maja
prawo je wyraza¢, zwlaszcza w kontek§cie wyborczym. Ten brak paralelizmu w kwestii neutralno$ci panstwa
i religii zostal wyraznie podkre$lony przez Rade Stanu w opinii z 29 listopada 1989 roku w sprawie noszenia
chust w szkotach: to stuzba publiczna musi by¢ neutralna, a nie cztonkowie spoteczenstwa. Aby zakazad
noszenia chust, potrzebne byto specjalne prawo”.

8 Ustawa z dnia 9 grudnia 1905 r. o0 rozdziale KoSciota od panstwa — Loi du 9 décembre 1905 concernant la
séparation des Eglises et de I’Etat, Journal Officiel de la République frangaise, 11 grudnia 1905 .

8 Artykut ten zostal ponownie opublikowany jako: J. Rivero, La notion juridique de laicité, w: Séve, R. (red.),
La laicité. Archives de philosophie du droit, t. 48. Paryz: Dalloz, 2005, s. 257-264.
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sprzeczne z prawem zwigzkéw wyznaniowych do swobodnego funkcjonowania i wyrazania
swoich przekonan, co negatywnie wptyneto na tre$¢ ustawy. Ponadto na skutek zawirowan
politycznych, ktore zaklocity stosowanie zasady separacji w konteks$cie neutralnos$ci,
rozumienie sekularyzmu szybko ewoluowato w stron¢ wolnosci przekonan, nie zas swobody
sprawowania kultu czy niezaleznosci kosSciolow, ktéra zawsze byla traktowana
z podejrzliwosciag (Minnerath, 1982, s. 43; 2021). Tego rodzaju autonomiczne podejscie do
wolnos$ci, ktore nie ujawniato si¢ we Francji od czasow wojen religijnych, dato poczatek
silnemu impulsowi indywidualistycznemu: centrum wszech$wiata stata si¢ jednostka —
traktowana zgodnie z nowymi pogladami filozoficznymi jako podmiot praw. W opozycji do
lex divina i tradycji dogmatyczno-sakramentalnej, ktorej francuska opinia publiczna juz nie
rozumie z powodu braku wiedzy religijnej, rozprzestrzenit si¢ religijny relatywizm (Rémond
i in., 1989).

Zakazujac nauczania religii w szkotach®, 1l Republika pielegnowata powyzsza
ignorancj¢, ktora doprowadzila do ze$wiecczenia praktyk francuskich katolikéw
I duchowienstwa. Dzialaniom tym przy$wiecato niewatpliwie dazenie do zapewnienia pokoju
spotecznego, ktéry uwazano za mozliwy dzigki neutralizacji francuskiej przestrzeni
publicznej i praktyk wyznaniowych — tym bardziej, ze ruchy migracyjne prowadzity do
groznych konfrontacji miedzy ré6znymi wierzeniami, ktore wcigz byty mato znane we Francji,
ze szczegblnym wskazaniem na islam, ktory mimo to stat si¢ drugg co do wielkosci religia we
Francji. Ponadto w doktrynie politycznej i prawnej potozono znacznie wigkszy nacisk na
koncepcje poszanowania réznorodno$ci opinii i przekonan, a wrecz zasugerowano roéwnosé
wyznan, a tym samym zrownanie ich statusu — nie bylo juz ani religii panstwowej, ani religii
dominujacej, ani nawet religii wigkszosci Francuzow (Mayeur, 2014). W rezultacie odsetek
regularnie praktykujacych katolikow spadl ponizej siedmiu procent, co plasuje Francje¢ na

czwartym miejscu wsrod najbardziej zateizowanych panstw na swiecie (Haski, 2016).

8 Jules Ferry, minister o$wiaty w okresie od 4 lutego 1879 r. do 14 listopada 1881 r., a nastepnie od 30 stycznia
do 7 sierpnia 1882 r. i od 21 lutego do 20 listopada 1883 r., zob. J. Ferry, Proposition sur les écoles normales
primaires, w: Robiquet, P. (red.), Discours et opinions de Jules Ferry, t. 3, Paryz: Les lois scolaires, 1879, s. 48—
49; Rémond, R., L anticléricalisme en France de 1815 a nos jours, Paryz: Fayard, 1976, s. 113-114; B.
Toulemonde, La laicité et le droit. La laicité de 1'enseignement, Administration & Education 151(3), 2016,
S. 23-28. Wypowiadajac si¢ przeciwko wprowadzonemu przez Republike zakazowi nauczania religii, filozof
Marcel Clément przypomniat tradycje autonomii obu sfer: ,,Wychowanie dzieci lezy w gestii Ko$ciota i rodziny.
Obowigzkiem panstwa jest dbanie wszelkimi sposobami o poszanowanie praw Kosciota irodziny”. Zob.
Catéchisme de science sociale, Paryz: Nouvelles éditions latines, 1959, przyp. 191, s. 58. Zob. takze: D. Borne
i J.-P. Willaime, Enseigner les faits religieux, quels enjeux?, Paryz: Armand Colin, 2007; J.-P. Willaime,
L’enseignement des faits religieux en Europe: approches sociologiques, w: Mengés-Le Pape, C. (red.),
L’enseignement des religions. Approches laiques et religieuses, Tuluza: Presses de 1’Université Toulouse
1 Capitole, 2010, s. 303-321.
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W kwestiach kultu — pod pretekstem dbatosci o wolno$¢ — zréwnano status
wszystkich religii. Przewazyta relatywistyczna i nihilistyczna formuta ,,wszystko jest rowne,
a skoro wszystko jest rowne, to nic nie jest rowne” (Haar, 1993, s. 31-328°). Obok wniosku,
ze ,postawa obojetnosci [...] nacechowana relatywizmem religijnym [...] prowadzi do
przekonania, ze «jedna religia ma takg samg warto$¢, jak druga»” (Jan Pawet 11, 1990, n. 36),
nalezy rowniez zwrdci¢ uwage na konsekwencje pluralizmu religijnego wykraczajace daleko
poza zwykly fakt spoteczny. Pluralizm wynika takze znieporozumien teologiczno-
filozoficznych, ktore Rzym wielokrotnie potegpiat, a ktore daty poczatek tak modnemu dzi§
systemowi wspolnych wartosci (Bréchon, 2011).

Nieporozumienia dotyczyty pluralistycznej teorii Johna Hicka, a takze teologii jezuity
Jacquesa Dupuis, ktora zostata potepiona w deklaracji Dominus lesus (Kongregacja Nauki
Wiary, 2000, n. 4%7) oraz w wydanej przez Kongregacje Nauki Wiary (2001) Nocie na temat
ksigzki Jacques’a Dupuis ,, Ku chrzescijanskiej teologii pluralizmu religijnego”. Pluralizm ten
ma jednak dlugg histori¢ 1ipodsyca polemiki trwajace juz od czasu dialogow
miedzyreligijnych z XVI wieku (Vivanti, 2006; Menges-Le Pape, 2019), w ktoérych
prezentowany jest wizerunek ksigcia lub panstwa wznoszacego si¢ ponad rozne religie
i obejmujacego je wszystkie swoja wladza poprzez wywyzszenie wspolnych,
transcendentnych idealow. Pojawienie si¢ — najpierw we Francji, a p6zniej w catej Europie
Zachodniej — nowego typu panstwa absolutnego, ktore nie uznaje zadnej religii, czyli, jak
wyjasnia Pierre Manent (2022), ,,panstwa neutralnego” lub ,panstwa agnostycznego
i $wieckiego™®, wynika zautorytarnej i totalizujacej tradycji politeistycznego lub
poganskiego Cesarstwa Rzymskiego, ktorej forma instytucjonalna powrodcita wraz
z nowoczesnym humanizmem i neo-tolerancja (Menges-Le Pape, 2016b).

We Francji powyzsza wizja neutralnosci wyznaniowej panstwa, by¢ moze celowo

przeinaczona, rozlata si¢ na cale spoteczenstwo, przenikajac wszystkich jego cztonkow

8 | Nic nie jest warte wiecej, wszystko jest warte tyle samo, wszystko jest wyrownane. Wszystko jest rowne,
rownowazne: prawda, falsz, dobro, zto. Wszystko jest przestarzate, zuzyte, stare, zniszczone, umierajace. To
nieokreslona agonia znaczenia, niekonczacy si¢ zmierzch”.

87 Nieustanne przepowiadanie misyjne Kosciola jest dzisiaj zagrozone przez teorie relatywistyczne, ktore
usituja usprawiedliwi¢ pluralizm religijny nie tylko de facto, lecz takze de iure (czyli jako zasadg).

W konsekwencji uznaje si¢ za przestarzale takie na przyktad prawdy, jak prawda o ostatecznym i catkowitym
charakterze objawienia Jezusa Chrystusa, o naturze wiary chrzescijanskiej w odniesieniu do wierzen innych
religii, 0 natchnionym charakterze ksiag Pisma Swietego, o osobowym zjednoczeniu miedzy odwiecznym
Stowem a Jezusem z Nazaretu, 0 jednosci ekonomii Stowa wcielonego i Ducha Swietego, o jedynosci i zbawczej
powszechnosci tajemnicy Jezusa Chrystusa, o powszechnym posrednictwie zbawczym Kosciota,

0 nierozdzielnosci — mimo odrebnosci — Krolestwa Bozego, Krolestwa Chrystusa i Kosciota, o istnieniu

w Kosciele katolickim jedynego Ko$ciota Chrystusa”.

8 W ten sposéb pafistwo zostato ustanowione ponad poddanymi lub obywatelami Europy, podzielonymi na
klasy i narody, wyznania religijne i partie polityczne”.



141

i kazagc im uwazaé, ze powinni pozostaé neutralni, pozbawieni przekonan religijnych
(Mengés-Le Pape, 2016b%). Na naszych oczach koncepcja neutralno$ci wyszta poza model
panstwa i objeta wszystko wokot niego, z pewnoscig pod presja teorii neo-organicystycznych
czy catosciowych, ktore wpisywaly kulty religijne w ogot wartosci. Dekretem z 31 grudnia
2021 roku®® zatwierdzono we Francji porozumienie dotyczace przestrzegania wartosci
republikanskich (fr. contrat d’engagement républicain), W ktorym zapisanych zostato siedem
takich warto$ci: poszanowanie praw Republiki; wolno$¢ sumienia; wolno$¢ stowarzyszania
sig; rowno$¢ i niedyskryminacja; braterstwo i zapobieganie przemocy; poszanowanie

godnosci osoby ludzkiej; szacunek dla symboli Republiki (Hiez i Esim, 2022).

1. W strone neogallikanskiej wizji relacji Kosciéol—panstwo

Pakt dotyczacy przestrzegania zasad republikanskich naktada obowigzek respektowania
warto$ci, ktore moga by¢ sprzeczne z nakazami religijnymi, a nawet z lex divina, co stwarza
ryzyko ograniczania wolnos$ci sumienia wiernych i wptywania na swobode wypowiedzi
duchownych. Powyzsza zmiana kursu w polityce — dajgca pierwszenstwo prawu
pozytywnemu (,,prawo Republiki jest nadrzedne nad prawem Bozym”®') i obalajaca tradycje
podziatu na to, co boskie, oraz to, co cesarskie — jest wynikiem dlugotrwalego procesu
historycznego, ktéry polega na izolowaniu poszczegdlnych podmiotow w imie
indywidualizmu, a nast¢gpnie wchlanianiu ich przez absolutyzm panstwowy wspierajacy
totalitarng neoreligi¢ wartosci. Przed negatywnymi skutkami tego procesu dla wolnosci
przestrzegat juz w latach 80. XX wieku kardynat Jean-Marie Lustiger, arcybiskup Paryza,
ktory podkreslat, ze ,taka mieszanka indywidualizmu 1 totalitaryzmu moze doprowadzi¢ do

negacji praw czlowieka” (Lustiger i Furet, 1989).

8 Jestedmy $wiadkami — przy czym ten bardzo wazny przewrot jest wpisany w artykul 10 — splaszczenia
przekonan, ktore sa klasyfikowane jako czysto ludzkie, a zatem obarczone btedem opinie, natomiast religia jest
postrzegana jedynie w perspektywie kulturowej, podczas gdy tradycyjnie rozrozniano dwie odrebne domeny,
czyli domeng¢ duchowa oraz domeng kulturowa, ktdra zalicza si¢ do doczesnosci”.

% Dekret nr 2021-1947 z dnia 31 grudnia 2021 r. wdrazajacy art. 10-1 ustawy nr 2000-321 z dnia 12 kwietnia

2000 r. i zatwierdzajacy porozumienie dotyczace przestrzegania zasad republikanskich dla stowarzyszen

i fundacji otrzymujacych dotacje publiczne lub zgodg pafistwa — Décret n® 2021-1947 du 31 décembre 2021
pris pour ’application de ’article 10-1 de la loi n°® 2000-321 du 12 avril 2000 et approuvant le contrat
d’engagement républicain des associations et fondations bénéficiant de subventions publiques ou d’un agrément
de I’Etat.

%1 Charte des principes de I'Islam de France, wideo, 2 lutego 2021 r., dailymotion.com/video/x7z18bb [dostep
05.01.2024]: ,,Nie mozemy dluzej dyskutowac z ludzmi, ktorzy odmawiaja zapisania na papierze, ze prawo
Republiki jest nadrzgdne wobec prawa Bozego”.



142

Konfrontacja miedzy panstwem a wyznaniami religijnymi trwa we Francji od wielu
wiekéw. Juz w czasach sporu miedzy papiezem Bonifacym VIII a krélem Filipem IV na
poczatku XIV wieku wtadza krolewska zaczgta w swoim dgzeniu do modernizacji panstwa
ingerowac¢ w sfere religijng. Przyjeta woéwczas polityka wyznaniowa — traktujgca religie
Z gory 1ustanawiajaca wiladce glowa Kosciota gallikanskiego — przewijata si¢ takze
W pozniejszej historii Francji, a jej przejawem byty proby ,.frankizacji” kultéw religijnych,
czyli dostosowania ich do normatywnej woli wiadcy. Nastawienie to stato si¢ jeszcze
wyrazniej] widoczne w XX wieku, gdy ruchy migracyjne otworzyly Francje na szeroko
rozumiang réznorodnos¢ kulturowg i religijng. Juz na bardzo wczesnym etapie ustanowiono
zwigzek miedzy gallikanizmem a pluralizmem religijnym, atakze miedzy sekularyzmem
a imigracja — do tego stopnia, ze prezydent Republiki Francuskiej, Francois Mitterrand,
wypowiedziat podczas odbywajacego si¢ w dniu 18 czerwca 1987 roku sympozjum na temat
pluralizmu kultur nastepujace zdanie, ktore wywotato gorace reakcje: ,,Jestesmy Francuzami,
po naszych przodkach Galami, troche Rzymianami, troche Germanami, troche Zydami, troche
Wiochami, troche Hiszpanami, coraz czgéciej Portugalczykami, kto wie, moze i Polakami,
a czasem zastanawiam si¢, czy nie jesteSmy juz tez troche Arabami” (Mitterrand, 1987).
W tym kontek$cie tatwiej jest zrozumie¢ nowo$¢ sytuacji, w jakiej znalazta si¢ Francja po
zakonczeniu ery kolonizacji Maghrebu i Afryki Zachodniej. Naprzeciwko siebie stangty
wowczas rozne tradycje, w ktorych wiezi moga siega¢ tak daleko, jak zwiagzek krwi czy
naturalizacja przez rodzing, gdy ryzyko konfliktu jest odlegle (cho¢ nigdy calkowicie nie
zanika).

Rowniez w tym przypadku zarysowal si¢ jednak duzy rozdzwiek migdzy retoryka
a rzeczywistoscig, gdyz spodziewany synkretyzm roznych tradycji i szeroko wychwalany
,babeliczny” pluralizm nigdy si¢ nie zmaterializowaty, a polityka asymilacji —
przemianowana pozniej na polityke integracji — zakonczyta si¢ klgska (Gaspard, 1992).
Poszczegolne spotecznosci, zwlaszcza muzulmanskie, pozostaly w obliczu kryzysow
osamotnione, ,dezasymilowane” (Del Valle, 2018), co bywalo pozywka dla teorii
wiktymizacji i prowadzito niekiedy do ostentacyjnego wyznawania islamu jako rekompensaty
za doswiadczane lub odczuwane wykluczenie (Renaut, 2019). Warto przypomnie¢ niezwykle
brutalne akty terroru ze stycznia i listopada 2015 roku, ktore spotkaly si¢ ze stanowczym

potepieniem ze strony krajow pochodzenia migrantow — tacznie z gestami sygnalizujgcymi
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che¢ wspolpracy ,,w celu wykrycia kanatéow rekrutacji”®?. Aby stawié czota obecnym

zagrozeniom zwigzanym z dezasymilacja, ktéra moze si¢ jeszcze nasili¢, w dniu 24 sierpnia
2021 roku przyjeto ustawe wzmacniajacg poszanowanie zasad Republiki. Zdaniem
komentatoréw zapisy ustawy oscyluja miedzy uznaniem autonomii religii a jej kontrola,
wprowadzaja rozréznienie na dobrych iztych wyznawcow, a ostatecznie ,,zmieniajg stan
francuskiego prawa” (Dossier: La loi no 2021-1109, 2021, s. 815).

Uzasadnienie ustawy jest bardzo jednoznaczne — postuzono si¢ w nim terminem
»separatyzm wywodzacy si¢ z inspiracji islamistycznej”, ktory zdefiniowano jako ,,podstgpny,
ale potezny komunitarystyczny entryzm [ktory] powoli ostabia fundamenty naszego
spoteczenstwa w niektorych obszarach”®. W obliczu trwajacych roztaméw, ktorych przyczyn
ustawodawca upatruje w ,ideologii separatystycznej”®, ubolewajac przy tym w stowach
preambuty nad faktem, ze ,Republika nie dysponuje $rodkami umozliwiajacymi
podejmowanie dziatan przeciwko tym, ktoérzy cheg ja zdestabilizowad”®®, ustawa wzmacnia
kontrole panstwa nad dzialalno$cig zwigzkow wyznaniowych i miejsc kultu. To wlasnie maja
na mysli w swoich przemowieniach politycznych ministrowie spraw wewnetrznych, gdy
proponuja wypracowanie — W oparciu 0 réznorodno$¢ spoleczno$ci muzulmanskiej —
francuskiej odmiany islamu, atym samym odci$ni¢cie gallikanskiego pig¢tna na procesie
tagodzenia napi¢¢ w sferze politycznej iduchowej, co w szczegdlny sposob angazuje
Republike w $cisty dialog z organizacjami muzutmanskimi (Schreiber, 2015).

W 2018 roku w ramach powyzszego procesu tagodzenia napie¢ rozpoczgto
organizowanie konferencji terytorialnych na temat islamu, obecnie kontynuowanych dzigki
utworzeniu organizacji Forif (Forum Islamu we Francji — Forum de [’islam de France),
ktora miala swoje pierwsze posiedzenie w lutym 2022 roku. W formacie tym omawiane sg
istotne kwestie dotyczace szeregu palacych zagadnien, takich jak funkcjonowanie kapelanii

| zarzadzanie nimi, profesjonalizacja i rekrutacja imaméw, dziatania wymierzone przeciwko

muzulmanom 1 bezpieczenstwo miejsc kultu oraz przepisy regulujace zasady funkcjonowania

92 Reakcja UE na terroryzm, ,,Wspolpraca z pafistwami trzecimi”, Rada Unii Europejskiej,
https://www.consilium.europa.eu/pl/policies/fight-against-terrorism [dostgp 05.01.2024].

9 Ustawa nr 2021-1109 z dnia 24 sierpnia 2021 r. wzmacniajgca poszanowanie dla zasad Republiki — Loi n°
2021-1109 du 24 aoiit 2021 confortant le respect des principes de la République, NOR: INTX2030083L.

9 Ideologia separatystyczna byta pozywka dla najwiekszych tragedii, ktore w ostatnich latach pograzyty nasza
wspolnote narodowa w zatobie”.

% W obliczu radykalnego islamizmu i wszelkich form separatyzmu nalezy stwierdzi¢, Ze nasz arsenat prawny
jest niewystarczajacy”.
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muzutmanskich zwiazkéw wyznaniowych®. Posrod rozbieznosci dotyczacych kwestii
zwigzanych zislamem pojawia si¢ kwestia asymilacji iislamu francuskiego, ktory jest
postrzegany jako islam ,,znormalizowany”. Jak jednak sugeruje islamolog Annie Laurent,
nalezy na powaznie zada¢ sobie pytanie, czy islam moze faktycznie by¢ francuski, a nawet
europejski, poniewaz w zaleznos$ci od tego, ktére tendencje muzutmanskie zatriumfujg, wcigz
istnieje ryzyko zwrotu w kierunku zislamizowanej Francji lub Europy podlegajacej zasadom
koranicznym (Laurent, 2023; zob. takze Brague, 2023%). Zagrozenie to, pod ktore grunt
przygotowata infiltracja ze strony Bractwa Muzutlmanskiego i1 ktorego zwalczaniu ma stuzy¢
dialog w ramach Forif, jawi si¢ jako ,,widmo panislamizmu i globalnego kalifatu” (Kepel,
2018) i pocigga za sobg obawy o wolnos¢ religijng, ktoéra we Francji walczy o uwolnienie si¢
od sfery politycznej (Bergeaud-Blackler, 2023).

Mimo to obok alarmistycznych wizji moze réwniez pojawic si¢ inna perspektywa,
niosgca ze sobg nadziej¢ — chodzi tu 0 mozliwos¢ potwierdzenia odpornosci europejskiej
tradycji cywilizacyjnej, ktora migranci beda napotykac i odkrywac w trudnej rzeczywistosci
zycia na obczyznie w $wiecie Zachodu. Nalezy jednak pamigtaé, ze ci, ktérzy maja depozyt

kerygmatycznego gloszenia, nadal potrzebuja odwagi, aby nie dac si¢ uciszy¢:

., Ze wzgledu na sumienie nie mozemy milczec. To zas prowadzi do konfliktu. Nasze

stowa sq catkowicie pochianiane przez gre polityczng i walke o wiadze. Jest to jedna

Z najtrudniejszych kwestii stojgcych przed hierarchiq katolickq. Czy biskupi powinni milczec,
pozostawiajgc wiernym obrone takiego czy innego stanowiska, by¢ moze z odwotaniem sie do
wyznawanej wiary? Czy tez biskupi powinni zabra¢ glos?

Wydaje mi sie, Ze w narodzie istnieje wladza moralna, za ktorq my ze swej strony

Jjestesmy odpowiedzialni. Jak mozemy znalez¢ odpowiednie warunki do wypowiadania sie

W sposob, ktory szanuje, a nawet wspiera wszystkie sumienia, takze te, ktore twierdzq, Ze
nalezq do tradycji Swieckiej? Nie mamy prawa stuzy¢ wladzy politycznej, chociaz stale
istnieje takie niebezpieczenstwo.

J. E. Jean-Marie Lustiger, L Eglise, la révolution et les droits de |’homme®®

% Komunikat prasowy w tej sprawie, zatytutowany ,,Forum de 1’islam de France: une étape nouvelle dans le
dialogue entre les pouvoirs publics et le culte musulman”, ukazat si¢ 5 lutego 2022 r. na stronie francuskiego
Ministerstwa Spraw Wewnetrznych Republiki Francuskie;j,
https://www.interieur.gouv.fr/actualites/communiques/forum-de-lislam-de-france-etape-nouvelle-dans-dialogue-
entre-pouvoirs [dostep 05.01.2024].

97 Jak pisze autor, ,,islam nie jest religiag w takim sensie, w jakim my ja rozumiemy. Jest to przede wszystkim
prawo, ktére pojmuje wiar¢ jako nieodlaczny dowod, ktoérego nie mozna bez ztej woli odrzucié. Jest to $wiat,
W ktérym nie ma miejsca dla niewierzacych. Pod tym wzgledem islam radykalnie r6zni si¢ od religii biblijnych”.
9 Zob. Lustiger i Furet 1989.
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Weronika Kudta

Poczatek nowej ery dla wolnosci religijnej?
Refleksje nad obecnym statusem religii
w amerykanskim zyciu publicznym

Streszczenie: Chociaz gldéwnym znakiem rozpoznawczym amerykanskiej demokracji jest
rownos¢, szczegdlne miejsce w konstytucyjnych ramach ustrojowych Stanow Zjednoczonych
zajmuje rowniez wolnos¢ religijna — nazywana wrecz ,,pierwsza wolnoscia”. Sad Najwyzszy
Stanow Zjednoczonych od kilkudziesieciu lat uznaje, ze kluczowe znaczenie dla ochrony
wolnosci religijnej maja obydwie klauzule religijne zawarte w pierwszej poprawce do
Konstytucji, czyli klauzula zakazu ustanawiania religii panstwowej (ang. establishment
clause), ktora zabrania wtadzom wspierania jakiejkolwiek religii, oraz klauzula dotyczaca
swobodnego praktykowania religii (ang. free exercise clause), ktora gwarantuje prawo do
publicznego wyrazania wiary. W amerykanskim spoleczenstwie — zdominowanym przez
pluralizm religijny — nie da si¢ w prosty sposob rozstrzygnaé istniejacych sporow
dotyczacych relacji miedzy klauzulami religijnymi, ktore trafiaja na wokande Sadu
Najwyzszego. W ostatnich latach w orzecznictwie zarysowuje si¢ jednak nowy kurs w kwestii
wolnosci religijnej. Dzigki kilku przelomowym zwycigstwom odniesionym niedawno przed
Sadem Najwyzszym udato si¢ skorygowaé biedne precedensy wynikajace z nieaktualnego,
osadzonego W realiach lat siedemdziesiatych ubiegtego wieku rozumienia klauzuli
establishment. W niniejszym artykule, ktory bazuje bezposrednio na orzecznictwie Sadu
Najwyzszego, podjeto refleksje nad wptywem powyzszych zmian na sytuacje wspolnot
religijnych i jednostek zyjacych zgodnie z zasadami swojej wiary. Czy mozna powiedzieé, ze
jesteSmy Swiadkami bezprecedensowego powrotu wolnosci religijnej w catym kraju? Czy
osoby wierzace moga nadal z optymizmem patrze¢ na kwesti¢ ochrony swoich gleboko
I szczerze wyznawanych przekonan? I wreszcie: czy Sad Najwyzszy otworzyl nowy rozdziat

w historii?

Stowa kluczowe: wolno$¢, religia, establishment clause, free exercise clause, prawo

konstytucyjne, wyrazanie przekonan religijnych, wolno$¢ religijna w USA.
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Poszanowanie prawa do wyrazania przekonan religijnych jest niezbedne do zycia
w wolnej i zréznicowanej Republice — niezaleznie od tego, czy poglgdy te sq
wyrazane w sanktuarium czy na polu oraz od tego, czy manifestuje si¢ je poprzez

stowo mowione czy przez pochylong gtowe.

(Kennedy v. Bremerton School District, Gorsuch, J.,
uzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego Stanow

Zjednoczonych)
Wstep

Drogocenne prawo do wolnosci religijnej jest obecnie zagrozone we wszystkich regionach
Swiata. Co wazne, jest ono kwestionowane nie tylko w panstwach autokratycznych, w ktorych
stale narastajg przesladowania religijne przeradzajace si¢ w akty przemocy, ale réwniez
w demokracjach liberalnych. Status religii niewatpliwie ulega zmianie (w mniej lub bardziej
jawny sposob), aosoby roéznych wyznan, ktéorym s3a narzucane wszelkiego rodzaju
ograniczenia, zadaja sobie to samo pytanie: Jak utrzymac i ochroni¢ swoja wiare w §wiecie
pozornie pozbawionym wiary? Narastajace konflikty spoteczne miedzy wierzacymi
a niewierzacymi, ktore czesto znajduja swoj final w sadzie, budza obawy o przysztosé

swobod religijnych takze w Stanach Zjednoczonych.

Nie ulega watpliwos$ci, ze wolno$é religijna nie dotyczy w istocie samej religii, lecz
ludzi, ktorzy ja wyznaja (lub jej nie wyznaja). Za kazdym sporem sagdowym mozna dostrzec
twarze ludzi, ktorzy padli ofiarg dyskryminacji ze wzgledu na swoja wiarg. Na skutek
kazdego aktu wrogosci wobec religii co najmniej jedna osoba musi zmagac si¢ z wieloma
negatywnymi uczuciami, takimi jak smutek, cierpienie, b6l czy niezrozumienie, a nawet
Z naruszeniem godnosci osobistej. W amerykanskim spoleczenstwie — zdominowanym przez
pluralizm religijny — nie da si¢ w prosty sposob rozstrzygnaé istniejacych sporow
dotyczacych relacji miedzy klauzulami religijnymi, ktore trafiaja na wokande Sadu
Najwyzszego. Wolnos¢ religijna zajmuje w amerykanskim ustroju konstytucyjnym miejsce
szczegblne, poniewaz jest pierwsza wolnoscig wpisang do Karty Praw Stanow Zjednoczonych
(McConnell, 2000). Sad Najwyzszy Stanéow Zjednoczonych od kilkudziesi¢ciu lat uznaje, ze
kluczowe znaczenie dla ochrony wolnosci religijnej maja obydwie klauzule religijne zawarte
W pierwszej poprawce do Konstytucji, czyli klauzula zakazu ustanawiania religii panstwowej
(ang. establishment clause), ktora zabrania wladzom ingerowania w kwestie religijne
I wspierania jakiejkolwiek religii, oraz klauzula dotyczaca swobodnego praktykowania religii

(ang. free exercise clause), ktora gwarantuje prawo do publicznego wyrazania wiary.
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Jednoczesnie z orzecznictwa dotyczacego powyzszych klauzul wyraznie wynika, ze istnieje
miedzy nimi ,napigcie”. Skoro klauzula establishment zabrania wtadzom faworyzowania
religii, to czy klauzula free exercise nie jest z nig sprzeczna, jesli traktuje religi¢ inaczej niz

brak religii, tym samym w pewien sposob ja uprzywilejowujac?

Sad Najwyzszy Standw Zjednoczonych odgrywa wazng rol¢ jako ostateczny
interpretator Konstytucji, zwlaszcza w trafiajacych na jego wokande glosnych sprawach,
ktore nierzadko dotycza sporéw zwigzanych ze statusem religii w zyciu publicznym. Zamiast
jednak zmniejsza¢ podzialy na tle religijnym, orzeczenia wydawane przez sad federalny
najwyzszej instancji czesto dodatkowo komplikowaty juz 1tak zlozone orzecznictwo

w sprawach dotyczacych klauzul religijnych. Jak stusznie zauwaza Michael W. McConnell,

s¢dziowie s3 wyroczniami i arbitrami amerykanskiej kultury. Jesli powiedza, ze
symbol religijny musi zosta¢ usunigty, bedzie to zwycigstwo ateistow,
agnostykow 1 innych oséb odzegnujacych si¢ od religijnego mainstreamu. Jesli
stwierdza, ze symbol religijny jest zgodny zamerykanska tradycja
konstytucyjna, bedzie to zwycigstwo wierzacych. To nie krzyze, szopki, menory
czy Dziesig¢ Przykazan najbardziej pobudzaja napigcia na tle religijnym. Chodzi
raczej o perspektywe potwierdzenia przez Sad Najwyzszy pogladow danej
strony konfliktu kulturowego, aco wazniejsze — 0 porazke drugiej strony
(McConnell, 2019, s. 92).

W ostatnich latach w orzecznictwie zarysowuje si¢ jednak nowy kurs w kwestii wolnos$ci
religijnej. Dzigki kilku przelomowym zwycigstwom odniesionym niedawno przed Sadem
Najwyzszym udalo si¢ skorygowaé bledne precedensy wynikajace z nieaktualnego,
osadzonego W realiach lat siedemdziesigtych ubieglego wieku rozumienia klauzuli
establishment (opartego na mglistym trzyczesciowym tescie Lemona®), a podejmowane
obecnie kroki sa korzystne dla wolnosci religijnej. W niniejszym artykule, ktory bazuje
bezposrednio na orzecznictwie Sadu Najwyzszego, podjeto refleksje nad wplywem
powyzszych zmian na sytuacj¢ wspodlnot religijnych i jednostek zyjacych zgodnie z zasadami

swojej wiary. Czy mozna powiedzie¢, ze jesteSmy $wiadkami bezprecedensowego

9 Tzw. ,test Lemona” (ang. Lemon test) wywodzi sie z decyzji Sadu Najwyzszego wydanej w sprawie Lemon v.
Kurtzman, 403 U.S. 602 (1971), podj¢tej poprzez zastosowanie trzyczesciowego testu pozwalajgcego stwierdzic,
czy dany przepis prawa lub dana praktyka narusza klauzulg establishment. Przyje¢to, ze zgodne z ta klauzula sg
przepisy i dziatania, ktore (1) maja $wiecki cel, (2) maja gtéwnie $wiecki skutek oraz (3) nie powoduja
»~hadmiernego uwiklania” wtadzy w sprawy religijne. Z biegiem lat test Lemona stat si¢ bardzo znaczacym, ale
tez ostro krytykowanym elementem doktryny prawnej zmierzajacej do $Scistego rozdziatu kosciota od panstwa.
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rozszerzenia wolnosci religijnej w catym kraju? Czy osoby wierzagce mogg nadal
Z optymizmem patrze¢ na kwesti¢ ochrony swoich gleboko i Szczerze wyznawanych
przekonan? Czy powinnismy mowi¢ o nowej nadziei, jesli chodzi o mozliwo$¢ publicznego
wyrazania wiary? I wreszcie czy Sad Najwyzszy otworzyt nowy rozdzial w historii poprzez

stworzenie nowych standardéow wyktadni klauzuli establishment?

Prawo do obecnosci chrzescijanskiego krzyza na terenach publicznych

Znaczenie symboliki religijnej w sferze publicznej docenit juz w 1890 roku sedzia Oliver
Wendell Holmes Jr., ktory wypowiedzial znamienne i wcigz aktualne stowa: ,.Zyjemy
symbolami”. Jak jednak dodat, ,,to, co symbolizuje kazdy postrzegany obraz, zalezy od tego,
co dzieje si¢ w umysle osoby go widzacej” (Gordon, 1992, s. 173). Z perspektywy czasu
mozna powiedzie¢, ze o ile symbole religijne s3 nam nadal niezbedne w Zyciu osobistym
i spotecznym, o tyle ich eksponowanie przez instytucje panstwowe w przestrzeni publicznej

nieustannie prowadzi do ostrych sporow.

Przez kilka dekad, az do 2019 roku, w amerykanskim orzecznictwie dotyczacym
eksponowania symboli religijnych w przestrzeni publicznej panowal kompletny chaos®.
W zwiazku z tym niezwykle potrzebne bylo orzeczenie, ktére stanowitoby mocny precedens
— Z niecierpliwo$cia wyczekiwane zarowno przez sady nizszej instancji i wladze stanowe,
jak iprzez zwyktych obywateli, ktorzy, zwlaszcza po wyroku wydanym w 2010 roku
w sprawie Salazar v. Buono'®, wcigz nie otrzymali precyzyjnej odpowiedzi na pytanie o to,
czy symbole religijne wspierane przez panstwo moga pozosta¢ na swoim miejscu, czy tez
powinny stopniowo znika¢ (First Amendment — Establishment Clause, 2019, s. 262-271).
Wreszcie w 2019 roku, w decyzji wydanej stosunkiem glosow 7:2 w sprawie American
Legion v. American Humanist Association'®®, Sad Najwyzszy Stanéw Zjednoczonych
jednoznacznie sformutowat swoje wytyczne w tej kwestii, decydujac o zachowaniu niemal
100-letniego pomnika weterandw [ wojny $wiatowe] znajdujacego si¢ przy ruchliwym
skrzyzowaniu w Bladensburgu niedaleko Waszyngtonu. Ukonczony w 1925 roku krzyz zostat

wzniesiony ze Srodkow prywatnych, aby uhonorowa¢ 49 miejscowych Zotierzy poleglych na

100 Wiecej informacji na ten temat zawiera nastepujaca pozycja: Kudta, W. (2019). Wrogos¢ wobec religii.
Ostrzezenia ze strony Sqgdu Najwyzszego USA. Krakoéw: Ksiggarnia Akademicka, s. 287—-325.

101 Salazar v. Buono, 559 US 700 (2010). Sprawa dotyczyta zgodnosci z Konstytucja drewnianego krzyza
wzniesionego na szczycie formacji skalnej Sunrise Rock w rezerwacie Mojave National Preserve dla
upamigtnienia zotnierzy polegtych w | wojnie §wiatowe;.

102 American Legion v. American Humanist Association, 588 U.S. __ (2019).
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frontach | wojny $wiatowej. Na jego prostokgtnej podstawie wyryto stowa ,,Mestwo”,
»Wytrwalos¢”, ,,Odwaga” i, Poswiecenie”. W 1961 roku wiadze stanu Maryland przejety
krzyz wraz z otaczajagcym go terenem ze wzgledu na obawy dotyczace bezpieczenstwa ruchu
drogowego w zwigzku z umiejscowieniem duzego pomnika przy ruchliwej autostradzie.
W 2012 roku, po uptywie niemal 90 lat od poswigcenia krzyza iponad 50 lat od jego
przejecia przez wladze stanowe, Amerykanskie Stowarzyszenie Humanistyczne (American
Humanist Association) ztozyto pozew, w ktorym stwierdzito, ze widok pomnika
umieszczonego na terenie publicznym jest dla jego cztonkow obrazliwy, a sama obecnos¢
pomnika narusza klauzule establishment. Organizacja zazadala usunig¢cia rzekomego
naruszenia prawa poprzez przeniesienie lub zburzenie krzyza, a przynajmniej zdemontowanie

jego ramion.

Sedzia Samuel Alito, ktory byt autorem uzasadnienia wyroku Sadu w tej sprawie
i ktory dziewig¢ lat wezesniej (w 2010 roku) wyrazit zdanie zbiezne w sprawie Salazar v.
Buono, po raz kolejny ostrzegt, ze ,wiladza, ktora przemierza kraj, burzac pomniki
zawierajace symbolike religijng i usuwajac wszelkie odniesienia do boskosci, zostanie przez
wielu uznana za agresywnie wroga wobec religii. Wojowniczo $wieckie rezimy realizowaly
juz w przesziosci takie przedsiewziecia, a z punktu widzenia os6b znajacych histori¢ obraz

burzonych pomnikéw jest bardzo sugestywny i niepokojacy oraz sprzyja podziatom™1%3,

Sad Najwyzszy uznat szczeg6lng rolg krzyzy bedacych wyrazem czci dla weteranow
wojennych. Niezaleznie od tego, czy zostaly one pierwotnie wzniesione z pobudek religijnych
czy $wieckich, wspotczesne spotecznosci majg prawo do ich zachowania i ochrony z wielu
powodow. Co wigcej, pomnik w formie krzyza nie musi odwolywac¢ si¢ bezposrednio do
krzyza nagrobnego ani by¢ zwigzany z innymi $wieckimi celami, aby mogl pozosta¢ na
terenie bedacym wlasnodcia publiczna. Sad Najwyzszy przestrzegl réwniez przed
atakowaniem od dawna istniejacych i ugruntowanych nazw miast o znaczeniu lub
pochodzeniu religijnym, poniewaz nabraly one roéwniez szerokiego znaczenia historycznego
I Swieckiego. Wystepowanie przeciwko nim nalezy traktowaé jako wyraz ekstremizmu
i antyreligijnej obsesji: ,kampania majgca na celu likwidacje elementéw kojarzacych si¢
z religia moze $wiadczy¢ o wrogosci wobec religii, nawet jesli skojarzenia religijne nie

znajdujg sie juz na pierwszym planie”1%,

103 American Legion, s. 20 (Alito, J., uzasadnienie wyroku).
104 American Legion, s. 24 (Alito, J., uzasadnienie wyroku).
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Zwycigstwo w sprawie American Legion potozyto réwniez kres stosowaniu modelu
,urazonego obserwatora”, ktory byl przyjmowany w wielu sprawach dotyczacych
konstytucyjnosci symboli religijnych umieszczonych na terenie nieruchomosci publicznych.
Model ten zmuszal sady do rozwazania kazdego, nawet najmniejszego szczegdtu
eksponowanego symbolu w celu stwierdzenia, czy ,rozsadny obserwator” uznalby jego
eksponowanie za promowanie religii. Nazywajac ten model ,,anomalig”, s¢dzia Neil Gorsuch
wyjasnit, ze przez wiele lat kazdy umieszczony w miejscu publicznym element majacy
konotacje religijne byt uznawany za potencjalnie obrazliwy. Model ,,urazonego obserwatora”
— wywodzgcy sie z koncepcji testu Lemona — pozwalal sagdom ,,uznawa¢ prawo do
eksponowania Dziesieciu Przykazan izada¢ ich usunigcia; zezwala¢ na zachowanie
pomnikéw w formie krzyzy i nakazywac zréwnanie ich z ziemia; pozwala¢ na prezentowanie
o$wietlonych bozonarodzeniowych dekoracji inakazywaé odtaczenie ich od pradu”®.
Powyzsza niekonsekwencja orzecznicza w sprawach dotyczacych eksponowania tresci
religijnych wynikata w praktyce ze stosowania testu Lemona, ktory byt juz ostro krytykowany
we wcezesniejszych decyzjach. W sprawie County of Allegheny v. American Civil Liberties
Union s¢dzia Anthony Kennedy nie zgodzit si¢ z opinig wigkszosci, ze hrabstwo Allegheny
naruszyto klauzule establishment poprzez wystawienie ztdbka w gmachu sadu okrggowego,
poniewaz Ww rozumieniu testu Lemona ,gtownym lub podstawowym skutkiem” jego
wystawienia byto promowanie religii'®®. Zdaniem sedziego Kennedy’ego, stosujac powyzszy
standard w przedmiotowe] sprawie, Sad wykazal ,nieuzasadniona wrogo$¢ wobec religii,
wrogo$¢ niezgodng znasza historia inaszymi precedensami”?’. Sedzia podkreslil, ze
wykluczenie religii z przestrzeni publicznej ,,graniczytoby z ukryta wrogoscia wobec religii”,
a takie podejécie nie ma podstaw w klauzuli establishment, ktéra zamiast wznosi¢ ,,mur

Scislej separacji” miedzy kosciolem a panstwem pozostawia wltadzom pewng swobode, jesli

chodzi o uznawanie i uwzglednianie roli religii w Zyciu spotecznym?°,

Wyroki, w ktorych Sad Najwyzszy w oparciu o test Lemona raz zezwalal, a innym

razem nie zezwalal — nawet w tym samym dniu'®® — na eksponowanie symboli religijnych,

105 American Legion, s. 10 (Gorsuch, J., zdanie zbiezne).

106 County of Allegheny v. American Civil Liberties Union, 492 U.S. 573 (1989) (Kennedy, J., zdanie cze$ciowo
zbiezne i czgsciowo odregbne).

107 County of Allegheny, s. 655.

108 County of Allegheny, s. 657.

109 Zob. decyzje wydane w tym samym dniu w sprawie Van Orden v. Perry, 545 U.S. 677 (2005), gdzie Sad
potwierdzit prawo do pozostawienia tablicy pamiatkowej ztekstem Dziesigciu Przykazan na terenie
przylegajacym do siedziby wiadz stanowych Teksasu, oraz w sprawie McCreary County v. American Civil
Liberties Union, 545 U.S. 844 (2005), gdzie Sad uznal wywieszenie oprawionego w ramke tekstu Dziesigciu
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podsycaly jedynie podzialy religijne zamiast dostarcza¢ jednoznacznych wytycznych
sprzyjajacych zgodzie spolecznej. Era przedhuzajacych si¢ spordw, w ktorych obie strony
czuly si¢ pokrzywdzone, dobiegla konca wraz z rozstrzygnigciem w sprawie American
Legion. W zdaniu zbieznym sedziego Gorsucha po raz kolejny pobrzmiewa refleksja

(wyrazona rowniez przez sedziego Kennedy’ego w sprawie County of Allegheny), ze

[w pluralistycznym kraju] tatwo znalez¢ powod do obrazy. [...] Nie ma tez
watpliwosci, ze uczucie obrazy moze by¢ szczere, czasem zasadne, a nawet
rozsadne. Jednoczesnie jednak kwestie takie jak roznica zdan czy obraza nie
powinny by¢ przedmiotem postepowan przed sadami federalnymi. Zamiast tego
W spoteczenstwie, ktore wsrdd swoich najcenniejszych pragnien wymienia
wzajemny  szacunek,  tolerancje,  samostanowienie i demokratyczng
odpowiedzialnos$¢, ,,urazony widz” moze ,,odwroci¢ wzrok™ [...] lub szukad

rozwigzania politycznego®°.

Przy ustalaniu, czy eksponowanie symboli religijnych w przestrzeni publicznej jest zgodne
z Konstytucja, lepszym rozwigzaniem jest osadzenie dyskursu w nadal zywotnych tradycjach
narodu. Ozywienie §wiadomos$ci narodowej w tym kontekscie jest wielkim zwycigstwem
wolnos$ci religijnej 1 wyraznym sygnatem, ze wladze panstwowe nie chca oczyszczaé
przestrzeni publicznej zreligii (Longchamps de Bérier i Kudta, 2019, s. 34). Klauzula
establishment nie wymaga przyjmowania tego rodzaju wrogiej postawy wobec religii,

a klauzula free exercise wprost tego zabrania.

Prawo do umieszczania chrzescijanskiej flagi na budynkach publicznych

Jesli przyjrzymy si¢ orzecznictwu w sprawach dotyczacych pierwszej poprawki, ktore
znalazty swoj final przed Sadem Najwyzszym Standéw Zjednoczonych, zauwazymy, ze
najwigcej zdan zbieznych i odrgbnych dotyczy kwestii wyrazania przekonan religijnych
W przestrzeni publicznej (Alvaré, 2019). Trzy lata po wydaniu decyzji w sprawie American
Legion Sad Najwyzszy zostal wezwany do zajgcia stanowiska w sporze dotyczacym

podniesienia chrzescijanskiej flagi na budynku publicznym w sprawie Shurtleff v. City of

Przykazan w budynku sadu za naruszenie klauzuli establishment. Wigcej na ten temat: Longchamps de Bérier, F.
(2007).Uwagi o neutralnym pasistwie religijnych obywateli w jurysprudencji Sgdu Najwyzszego Stanéw
Zjednoczonych Ameryki, Czasopismo Prawno-Historyczne 2(59), s. 93-107.

110 American Legion v. American Humanist Association, s. 11 (Gorsuch, J., zdanie zbiezne).
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Boston!!!. Chociaz Sad wydat jednogtoéna decyzje (9:0), nie wykazujac przy tym zadnych
oznak polaryzacji w rozpatrywanej kwestii, trzej s¢dziowie wyrazili dodatkowo zdania

zbiezne.

U podstaw sporu lezata obawa wtadz Bostonu, ze zezwolenie chrzescijanskiej grupie
Camp Constitution na wywieszenie flagi przed bostonskim ratuszem podczas wydarzenia
upami¢tniajgcego wkiad obywatelski i spoteczny spotecznosci chrzedcijanskiej w rozwoj
miasta bedzie rownoznaczne z naruszeniem klauzuli establishment. Na placu przed wejsciem
do ratusza (City Hall Plaza) stoja trzy maszty flagowe. Na pierwszym z nich powiewa flaga
amerykanska, na drugim flaga stanu Massachusetts, a na trzecim zwykle wywieszana jest
flaga miasta. W 2005 roku wiadze Bostonu zaczgly jednak zezwala¢ réznym grupom na
organizowanie na placu ceremonii, podczas ktorych uczestnicy mogli wciagna¢ na trzeci
maszt wybrang przez siebie flage w miejsce flagi miasta. Jak wynika z danych statystycznych,
w zwigzku z ponad 280 ceremoniami odbywajacymi si¢ na placu w kolejnych latach miasto
wyrazito zgode na wywieszenie okoto 50 roznych flag (w tym flag innych panstw badz flag
zwigzanych z okre§lonymi grupami lub kampaniami spotecznymi, w tym flagi Pride). Gdy
jednak w 2017 roku Harold Shurtleff, dyrektor Camp Constitution, poprosit w trakcie
wspomnianego wydarzenia 0 wciagnigcie na maszt ,flagi chrzeScijanskiej”, otrzymat
odpowiedz odmownga. Shurtleff ijego grupa wniesli sprawe do sadu, argumentujac, ze
odmowa ze strony wtadz Bostonu stanowila naruszenie klauzuli dotyczacej wolnosci stowa
(ang. free speech clause). Sady nizszej instancji orzekly na niekorzy$¢ Shurtleffa,
stwierdzajac, ze wciagnigcie flagi prywatnej grupy na maszt przed ratuszem stanowiloby
wypowiedz wiadz publicznych (ang. government speech), w zwigzku z czym decyzja wladz
Bostonu byta stuszna i nie naruszala pierwszej poprawki. Sad Najwyzszy stangt jednak po
stronie powoda i zmienit decyzj¢ sadéw nizszej instancji. Sporzadzajacy uzasadnienie wyroku
sedzia Breyer podkreslit, Ze decydujace znaczenie w tej sprawie miat brak kontroli ze strony
wladz miasta nad programem wywieszania flag. Wiadze przyznaly, ze odmowily
wywieszenia chrzescijanskiej flagi wlasnie ze wzgledu na obawy zwigzane z klauzula
establishment, w zwigzku z czym Sad orzekl, ze naruszyly w ten sposéb klauzule wolnosci

stowa, poniewaz wybiodrczo sprzeciwily si¢ wyrazaniu przekonan religijnych.

W swoim jednostronicowym zdaniu zbieznym s¢dzia Brett Kavanaugh wyjasnit istote

klauzuli establishment, wskazujac, ze

111 Shurtleff v. City of Boston, 596 U.S. __ (2022).
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wladze nie naruszajg klauzuli establishment poprzez traktowanie o0séb,
organizacji 1 wypowiedzi religijnych na rowni zo0sobami, organizacjami
I wypowiedziami $wieckimi w kontek$cie programow publicznych, swiadczen,
obiektow i tym podobnych. [...] Wrecz przeciwnie, wladze tamig Konstytucje,
gdy (tak jak w tym przypadku) wykluczaja osoby, organizacje lub wypowiedzi
religijne z powodoéw religijnych z publicznych programéw, s§wiadczen, obiektow

i tym podobnych?!2,

Sedzia Gorsuch poszedl w swoim zdaniu zbieznym jeszcze dalej, stusznie stwierdzajac, ze we
wszystkich okresach historii uciszanie niepopularnych wypowiedzi i praktyk religijnych byto

jednym z ulubionych narzgdzi tyranow. W zwiazku z tym przypomnial, ze

nasi przodkowie postanowili, ze ten Narod bedzie inny. Tutaj, jak zadecydowali,
kazda jednostka ma mie¢ prawo do poszukiwania sensu swojej relacji
Z bosko$cig, swobodnego wypowiadania si¢ na temat miejsca cztowieka
w dziele stworzenia oraz domagania si¢ szacunku dla swoich praktyk
religijnych. Dzien, w ktorym wtadze publiczne w tym kraju zaczynaja szukad
sposobdw na porzucenie tych fundamentalnych gwarancji, jest czarnym dniem

dla wolnosci jednostki®!?,

Odnidst si¢ tez do testu Lemona, wskazujac (nie po raz pierwszy) na jego slabe punkty
I sugerujac, ze niestuszna decyzja wladz Bostonu o odmowie wywieszenia chrzescijanskiej

flagi wynikata wtasnie z jego przyjecia:

[Test Lemona] wigzal si¢ z obietnica, ze kazdy spor dotyczacy klauzuli
establishment bedzie mozna rozstrzygna¢ za pomocg zgrabnej listy kontrolnej
zbudowanej wokot trzech pytan: (1) Czy zakwestionowane dzialania wladz
miaty cel §wiecki? (2) Czy skutkiem tych dzialan bylo sprzyjanie religii czy
czynienie jej przeszkdéd? (3) Czy dzialanie wladz powoduje ,,nadmierne [...]
uwiktanie” panstwa w sprawy kosciota? [...] Ale od samego poczatku ten

pozornie prosty test generowal wiecej pytan niz odpowiedzil*.

Sedzia trafnie ujat tez skutki przyjecia testu Lemona w sporach dotyczacych klauzuli

establishment:

12 Shurtleff, s. 1 (Kavanaugh, J., zdanie zbiezne).
113 Shurtleff, s. 10 (Gorsuch, J., zdanie zbiezne).
114 Shurtleff, s. 2 (Gorsuch, J., zdanie zbiezne).
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Przed sprawa Lemon niniejszy Sad ani razu nie uznat wywieszenia flagi ani
innej ekspozycji [symboli] w miejscu publicznym za sprzeczne z Konstytucja
,ustanowienie” religii. [...] Po wprowadzeniu testu Lemona przypadki
kwestionowania ekspozycji w miejscach publicznych na podstawie klauzuli
establishment staly si¢ nagminne. Podobnie jak sam test, wyniki okazaly sie
chaotyczne. [...] Ostatecznie test Lemona przeksztatcil si¢ w swego rodzaju gre
dla dzieci. Zacznijmy od szopki bozonarodzeniowej, menory czy flagi.
Nastepnie wybierzmy sobie wilasnego awatara — ,,rozsagdnego obserwatora”.
W tej grze awatar przy ustawieniach domys$lnych jest leniwy, nie zna historii
I niezbyt chetnie przeprowadza analizy prawne, ajego domyslny nastrdj to
rozdraznienie. Aby zagra¢, wystarczy postawi¢ awatara przed eksponowanym
symbolem i zapyta¢ go o reakcj¢. Jakie wywotuje u niego uczucia? Ale uwaga:
nie nalezy pytaé, czy eksponowane tresci faktycznie stanowig [promowanie
przez panstwo religii]. Wystarczy go zapytaé, czy w jego odczuciu ,,promujg”

one religie. Jesli tak, gra skonczona®™®.

Zracji tego, ze test Lemona jest bardzo nieprecyzyjny i przynosi efekt przeciwny do
zamierzonego, s¢dzia Gorsuch zapytal wprost, dlaczego ten dziwny stan rzeczy nadal si¢
utrzymuje i zmusza wladze oraz sady nizszej instancji do naruszania klauzuli establishment
W celu jej ochrony. Majac §wiadomo$¢ wad testu Lemona, Sad Najwyzszy nie zastosowat go
ani w sprawie Town of Greece v. Galloway, ani w sprawie American Legion v. American
Humanist Association, zastgpujac go pytaniem o to, czy postegpowanie wiadz ,jest zgodne
Z historig i wiernie odzwierciedla poglady Ojcow Zatozycieli”!!®. Sedzia Gorsuch sugeruje
jednak, ze test Lemona — ,,gwarantujacy «wyplucie» wynikdéw bardziej nieprzyjaznych
religii niz cokolwiek, co mogtoby wyniknaé ze starannego zbadania pierwotnego rozumienia
Konstytucji” — moze by¢ nadal z wielu wzgledow atrakcyjny. Pokusa jego zastosowania
moze na przyklad pojawic si¢ w sytuacji, w ktorej ,,celem czyjej$ polityki jest wrzucenie
wypowiedzi religijnych do jednego worka z prowokacjami stownymi i wulgaryzmami badz
celebrowanie tylko «konkretnego» rodzaju roznorodnosci zgodnego z popularng
ideologig™'’. Gdyby wiladze Bostonu odwotaty si¢ do historii zamiast do niestawnego testu

Lemona, nie dosztoby do dyskryminacji grup religijnych, poniewaz pierwotne znaczenie

115 Shurtleff, s. 2—4.
116 Town of Greece v. Galloway, 572 U.S. 565 (2014), s. 577.
17 Shurtleff, s. 9 (Gorsuch, J., zdanie zbiezne).
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klauzuli establishment nie sugeruje ,,wymazania religii z zycia Ameryki; powstala ona

Z mysla o zapewnieniu «szacunku i tolerancji»”*1!8,

Z tego powodu decyzje w sprawie Shurtleff v. Boston mozna uzna¢ za element
szerszej, trwajacej od kilku dziesigcioleci debaty na temat roli 1 granic wyrazania przekonan
religijnych w przestrzeni publicznej. Wypracowanie odpowiedniego standardu kontroli
sadowej zgodnego zpierwotnym zamystem Konstytucji, ktérego odczytanie wymaga
znacznie wickszego wysitku niz przyjecie prostszego, ale katastrofalnego w skutkach testu
Lemona, jest krokiem w kierunku zapewnienia spdjnosci precedenséw dotyczacych wyktadni

klauzul religijnych zapisanych w pierwszej poprawce.

Prawo do modlitwy w szkole publicznej

Decyzja o0 jawnej rezygnacji ze stosowania testu Lemona w sprawach dotyczacych klauzul
religijnych zapadta w przetomowym orzeczeniu wydanym stosunkiem gltosow 6:3 w sprawie
Kennedy v. Bremerton School District!'®, ogloszonym niecate dwa miesiace po zakonczeniu
sprawy Shurtleff v. City of Boston w 2022 roku. W tym przypadku Sad Najwyzszy potwierdzit
prawo Josepha Kennedy’ego, trenera futbolu w publicznej szkole $redniej, do cichej osobistej
modlitwy na linii 50 jardow po zakonczeniu meczu. Joseph Kennedy rozpoczat pracg jako
trener druzyny futbolowej Bremerton High School w 2008 roku. Po zakonczeniu kazdego
meczu swojej druzyny Kennedy przyklekal na linii 50 jardow i przez okoto 30 sekund
odmawial cichg modlitwe dzigkczynng. Poczatkowo modlit si¢ sam, ale kiedy inni gracze
zaczeli go pytaé, czy moga si¢ pomodli¢ razem z nim, odpowiedziat: ,,To wolny kraj, mozecie
robi¢ co chcecie”®. W rezultacie czasami razem z trenerem modlita sic wiekszo$¢ graczy,
a czasami modlit si¢ tylko on sam. Chociaz Kennedy nigdy nie zache¢cal ani nie namawiat
uczniow do wspolnej modlitwy, w 2015 roku z powodu tego prostego, prywatnego aktu wiary
zostal pozbawiony stanowiska trenera. W zwiazku z tym pozwal okreg szkolny Bremerton,
twierdzac, ze dzialania wiladz os$wiatowych naruszyly klauzule wolnosci stowa
i wykonywania praktyk religijnych zawarte w pierwszej poprawce. Sady nizszej instancji
uznaly jednak, ze modlitwa trenera byta forma ,,wypowiedzi wiadzy publicznej”, nie za$
,Wypowiedzi prywatnej”, a on sam nie byl z tego powodu chroniony przez klauzule wolnosci

stowa. Kennedy zwrécit si¢ do Sadu Najwyzszego o ponowne rozpatrzenie sprawy juz

18 Shurtleff, s. 13.
119 Kennedy v. Bremerton School District, 597 U.S. __ (2022).
120 Kennedy, s. 2 (Gorsuch, J., uzasadnienie wyroku).
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w 2018 roku, jednak jego wniosek zostal odrzucony — chociaz s¢dzia Samuel Alito juz
wczesniej dostrzegl niebezpieczenstwo wynikajace z faktu, ze sady nizszej instancji
zabraniaja nauczycielom wykonywania w obecnosci uczniow praktyk religijnych takich jak
sktadanie rak czy pochylanie glowy do modlitwy przed positkiem. Ostatecznie sprawa trafita

na wokande Sadu Najwyzszego w 2021 roku.

Sad przeanalizowal kolejno zarzuty dotyczace klauzuli free exercise, nast¢pnie
klauzuli wolnosci stowa, ana koniec klauzuli establishment. W wyniku tej analizy
stwierdzono, ze: (1) polityka okregu szkolnego skierowana wytacznie przeciwko trenerowi
nie byta neutralna wobec religii, a tym samym stanowita naruszenie klauzuli free exercise; (2)
Kennedy modlit si¢ jako osoba prywatna, a tym samym jego modlitwy stanowity wypowiedz
prywatng, a nie publiczng; (3) nie przedstawiono zadnych dowoddw na to, ze uczniowie byli
naktaniani, namawiani badZ przymuszani, aby modli¢ si¢ razem z Kennedy’m, w zwigzku
Z czym nie doszto do naruszenia klauzuli establishment. Se¢dzia Gorsuch, ktéry sporzadzit
uzasadnienie wyroku w imieniu wiekszosci, podkreslit raz jeszcze, ze wszystkie trzy klauzule
— klauzula establishment, klauzula free exercise i klauzula wolno$ci stowa — wystepuja
wtym samym zdaniu pierwszej poprawki, w zwigzku zczym ich cele wzajemnie si¢
uzupetniaja, a tym samym nie wolno dawa¢ zadnej z nich pierwszenstwa przed pozostatymi
w celu tagodzenia istniejacych napie¢ w okreslonych okolicznos$ciach?!. Zdaniem wigkszosci
sedziow ,,nie ma sprzecznosci migdzy badanymi przez nas nakazami konstytucyjnymi.
Istnieje «zaledwie cien» sprzecznosci, falszywy wybor oparty na btednej interpretacji klauzuli
establishment”??, Tym samym Sad orzekt, ze prawo Kennedy’ego do modlitwy po meczach
byto chronione przez klauzule free exercise, a poszanowanie klauzuli establishment nie moze
usprawiedliwia¢ cenzurowania przez wladze oswiatowe jego prywatnej wypowiedzi
religijnej: ,,Konstytucja i nasze najlepsze tradycje zalecaja wzajemny szacunek i tolerancje,
anie cenzurowanie iuciszanie pogladéow zaréwno religijnych, jak i niereligijnych™!%,
Zastepujac test Lemona nowym testem ,historii 1 tradycji”, wigkszo$¢ sedzidéw Sadu
Najwyzszego ocenita, ze Joseph Kennedy nie przekroczyt linii oddzielajacej chronione prawo
do wyrazania prywatnych przekonan od niedopuszczalnego przymusu ze strony wiladzy
publicznej!?*. Zwyciestwo Josepha Kennedy’ego nie jest jedynie tryumfem jednego trenera,

gdyz werdykt w jego sprawie bgdzie miat skutki w skali ogdélnokrajowej i wptynie na sytuacje

121 Kennedy, s. 20.
122 Kennedy, s. 31.
123 Kennedy, s. 1.

124 Kennedy, s. 25.
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wszystkich nauczycieli oraz pracownikow szkét publicznych, ktorzy nie bedg juz musieli kry¢
si¢ ze swoimi praktykami religijnymi po wejsciu na teren szkoty. Konieczno$¢ utrzymania
nalezytej réwnowagi miedzy pogladami wyrazanymi w imieniu instytucji publicznych
a pogladami prywatnymi nadal ogranicza pracownikom szkoél publicznych mozliwos¢
»przekazywania dowolnego przestania kazdemu odbiorcy iw kazdym czasie”, ale tre$¢
pierwszej poprawki gwarantuje, ze nie muszg oni ,,zostawia¢ swoich konstytucyjnych praw

do wolnoéci stowa lub wypowiedzi za bramg szkoty”!?°,

Orzeczenie wydane w sprawie Kennedy v. Bremerton School District, w ktorym
definitywnie zrezygnowano z testu Lemona, moze mie¢ istotny wplyw na przyszte sprawy
dotyczace klauzuli establishment, ktore nie powinny by¢ juz analizowane przez pryzmat
dotychczasowych ,napie¢” miedzy klauzulami religijnymi. Od momentu wydania
w 1947 roku decyzji w sprawie Everson v. Board of Education!?® Sad Najwyzszy stworzyl
mozaik¢ zwodniczych testow konstytucyjnych majacych na celu wzniesienie ,,muru
separacji” migdzy ko$ciotem a panstwem, ktory z biegiem lat okazal si¢ bardzo chwiejny
I niestabilny. W rezultacie orzecznictwo w zakresie klauzuli establishment bylo przez diugi
czas bardzo niespdjne (Garry, 2023; Weaver, 2003). Przez ponad pigédziesiat lat test Lemona
— przyjety jako nadrzedny standard w sprawach dotyczacych klauzuli establishment —
ograniczal zakres stosowania klauzuli free exercise, asady nizszej instancji znalazly si¢
w martwym punkcie, poniewaz dajac pierwszenstwo prawu do wolnosci religijnej,
ryzykowaly naruszenie zasad dotyczacych zakazu ustanawiania religii panstwowej. Wraz
z wprowadzeniem nowego paradygmatu skoncentrowanego na historycznym znaczeniu
klauzuli establishment sady zeszly z blednej Sciezki orzeczniczej. Jak to ujeta Stephanie H.
Barclay, ,,odrzucajac sfabrykowane napigcie miedzy klauzulami w sprawie Kennedy, Sad
sygnalizuje, ze ten konkretny obszar jest nieistotny i czgsto wrogi wobec religii w sposob,
ktéry zniecheca instytucje panstwowe do finansowania, uwzgledniania lub uznawania potrzeb
religijnych. Zamiast tego beda istniaty szerokie obszary aktywnos$ci, ktore beda chronione
przez klauzule free exercise, a przy tym nie beda zakazane przez klauzule establishment i vice
versa, gdzie dziatania administracji publicznej beda shuzyty zmniejszeniu kontroli panstwa

nad religia” (Barclay, 2023, s. 2111).

125 Kennedy, s. 15. Zob. takze Tinker v. Des Moines Independent Community School Dist., 393 U.S. 503 (1969),
s. 506.
126 Everson v. Board of Education of Ewing, 330 U.S. 1 (1947).
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Poczatek nowej ery dla wolnosci religijnej — podsumowanie

Przedstawiona powyzej analiza trzech niedawnych wyrokéw Sadu Najwyzszego Stanow
Zjednoczonych pokazuje, ze wysitki zmierzajace do rezygnacji z testu Lemona i odrzucenia
go jako domys$lnego standardu konstytucyjnego przynoszg pozytywne zmiany z punktu
widzenia przysztosci wolnosci religijnej w Stanach Zjednoczonych. Przez cate dziesigciolecia
Sad regularnie orzekal, ze stworzone wczesniej symbole lub praktyki religijne naruszaja
klauzulg establishment, przez co wladze publiczne nie moga w wielu przypadkach zezwalaé
na wyrazanie przekonan religijnych. Zgodnie zta linig orzecznicza zdania zbiezne lub
odrebne wzywajace Sad do interpretowania Konstytucji zgodnie z jej tekstem oraz intencjami
jej tworcoéw byly konsekwentnie ignorowane. W wielu przypadkach wigkszo$¢ sedziow nadal
trwala przy iluzorycznej wizji Scislego rozdziatu kosciota od panstwa — realizowanego
poprzez ograniczenie zakresu wolnosci religijnej w sferze publicznej i wykluczenie wszelkich
jawnych dziatan, ktore moglyby potencjalnie stanowi¢ naruszenie klauzuli establishment. Jak
wynika z analizy orzeczen, Sad Najwyzszy stopniowo odchodzi od wrogiego podej$cia
zgodnego z ideg ,,Scistej separacji” na rzecz bardziej przyjaznego podej$cia uwzgledniajacego
potrzeby religijne (tzw. ,,akomodacjonizmu”). Nalezy jednak zaznaczyC, ze powyzsze
rozwazania stanowig jedynie wycinek zlozonej i wieloaspektowej debaty na temat

wspotczesnych granic poszanowania tozsamosci religijnej w Stanach Zjednoczonych.

Trzy niedawne orzeczenia maja duze znaczenie symboliczne, poniewaz wskazuja
nowg $ciezke, ktora powinien podazaé proces kontroli sadowej, skupiajaca si¢ na tradycji
i historycznej roli religii w zyciu amerykanskiego spoteczenstwa. Ostateczne odrzucenie testu
Lemona wskazuje, ze doktryna Sadu w zakresie klauzul religiijnych moze potencjalnie
rozwija¢ si¢ w kierunku wigkszego uwzglednienia roli religii w zyciu spotecznym.
Jednoczes$nie jednak Sad Najwyzszy — rozpoczynajac dhugi i skomplikowany proces, jakim
jest kompleksowe ustabilizowanie sytuacji doktrynalnej w sprawach wymagajacych
przeciwstawiania sobie irdéwnowazenia sprzecznych interesow dotyczacych delikatnej
I glownie psychologicznej natury przekonan religijnych — sugeruje rowniez, ze nie wszystkie
problemy w dziedzinie wolnos$ci religijnej powinny i moga by¢ rozwiazywane na drodze
sporow prawnych. Istniejg rowniez inne instytucje i narzgdzia pozwalajace zaradzi¢ ,,zwyktej
obrazie”, ktéra ma miejsce, gdy komu$ nie spodoba si¢ okreslony symbol religijny lub
okre§lona praktyka religijna. Zyjemy w podzielonym, bardziej pluralistycznym
I zr6znicowanym spoteczenstwie. W zwigzku ztym nawet jesli wigksza a nie mniejsza

obecno$¢ religii w przestrzeni publicznej jest calkowicie zgodna z prawem, to moze ona
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wywotywaé¢ wiele roznych reakcji spotecznych i1 prowokowac¢ konflikty polityczne. Z tego
powodu nie tylko sedziowie, ale rowniez my wszyscy powinnismy czué si¢ zobowigzani do
glebszej refleksji nad statusem religii w naszych zmieniajacych si¢ spoteczenstwach. Stawka

jest wysoka.
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Kilka refleksji na temat (de)penalizacji
bluznierstwa w swietle orzecznictwa
Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka

Streszczenie: W artykule oméwiono tendencje do depenalizacji bluznierstwa oraz wybrane
skutki spoteczne tego zjawiska. Zdaniem autora analizowana tendencja jest wynikiem
btednego postrzegania roli praw cztowieka w ogdlnosci, a W szczegolnosci prawa do wolnosci
wypowiedzi. Na podstawie kilku niedawnych orzeczen Europejskiego Trybunalu Praw
Czlowieka w sprawach dotyczacych konfliktu migdzy wolnoscia wypowiedzi a prawami
religijnymi wykazano, ze nadmierna ochrona wolnos$ci wypowiedzi prowadzi do legalizacji,
aw efekcie normalizacji nieuzasadnionej obrazy, pogardy ibraku szacunku dla osob
wierzacych, co jest trudne do pogodzenia z zasadniczym celem tejze wolnosci, jakim jest
promowanie rozwoju osobistego jednostek i postepu spotecznego. Z kolei penalizacja
powaznych 1ijednoznacznych przypadkow obrazy uczu¢ religijnych 1 zniewazenia
przedmiotow czci religijnej moze by¢ uznana za odpowiedni Srodek, za pomocag ktérego
Z systemu prawnego wysytany jest komunikat, ze wolno$¢ wypowiedzi — podobnie jak kazda
inna wolno$§¢ — pociagga za sobg konkretne obowiazki i odpowiedzialno$¢ zar6wno wobec
innych osob, jak 1 wobec catego spoteczenstwa. W ten sposob system prawny pelni réwniez

funkcje edukacyjna.

Stowa kluczowe: przepisy dotyczace bluznierstwa, wolno$¢ wypowiedzi, swoboda
wypowiedzi w debacie politycznej, swoboda wypowiedzi artystycznej, prawo do korzystania

z forum publicznego

1. Wstep

W dniu 4 pazdziernika 2022 roku do Sejmu RP wplynatl obywatelski projekt ustawy
(Obywatelski projekt ustawy 2022, s.1) o0zmianie przepisow Kodeksu karnego
penalizujacych zaktocanie obrzgdow religijnych i obraze uczu¢ religijnych (art. 195 1196

Kodeksu karnego). Jesli chodzi o przestepstwo przeszkadzania publicznemu wykonywaniu
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aktu religijnego, projektodawcy zaproponowali likwidacj¢ znamienia ,,zto§liwego™ charakteru
zachowania sprawcy jako warunku karalnosci. Zmiana ta ma umozliwi¢ skazanie
oskarzonego na podstawie obiektywnych cech jego zachowania, bez koniecznos$ci
udowadniania, ze dziatal on z zamiarem bezposrednim. W zmienionym brzmieniu przepisu
dotyczacego przestepstwa bluznierstwa rowniez polozono nacisk na obiektywne znamiona
czynu karalnego. Zgodnie z art. 196 Kodeksu karnego w jego obecnym brzmieniu czyn
polegajacy na publicznym zniewazeniu przedmiotu czci religijnej lub miejsca przeznaczonego
do publicznego wykonywania obrzedow religijnych nabiera znamion przest¢pstwa dopiero
wtedy, gdy skutkuje obraza uczu¢ religijnych innych osob. Odpowiedzialno$¢ karna jest
zatem uzalezniona od subiektywnego odbioru czynu przez wigcej niz jedng osobg
(Wojciechowski, 2010, Legalis!?’), chociaz zdaniem niektérych autoréw do uznania
odpowiedzialnosci karnej z tytulu tego przestgpstwa wystarczy, aby obrazona poczula si¢ co
najmniej jedna osoba (np. Hyps, 2023, Legalis). W odrdznieniu od obecnego brzmienia
art. 196 w omawianym projekcie ustawy usuni¢to w catosci odniesienie do uczu¢ religijnych.
W ten sposob projektodawcy zdajg si¢ podkresla¢, ze penalizacja bluznierstwa ma na celu
ochrong nie tylko uczu¢ poszczegdlnych osoéb wierzacych, ale réwniez porzadku publicznego
i moralnosci publicznej. Ponadto w projekcie ustawy zaproponowano rozszerzenie katalogu
przedmiotow, ktorych zniewazenie podlega karze, o ,.ko$ciol lub inny zwigzek wyznaniowy

0 uregulowanej sytuacji prawnej, jego dogmaty lub obrzedy”.

Projektodawcy uzasadniaja proponowane zmiany koniecznos$cig wzmocnienia ochrony
wolno$ci wyznania. Podkreslaja przy tym, ze organy administracji publicznej maja obowiazek
podejmowac odpowiednie srodki, w tym $rodki o charakterze karnym, aby chroni¢ prawo do
niezakléconego korzystania ztej wolno$ci poprzez ,,zapewnienie szacunku dla religii”.
Potrzeba ta wydaje si¢ szczeg6lnie palaca w obliczu narastajacej wrogosci wobec chrzescijan,
przejawiajacej si¢ wcoraz czgstszych aktach profanacji, wandalizmu, o$mieszania,
parodiowania i dyskryminowania, ktore ,,rodzg napigcia spoleczne, a takze u osob wierzacych
poczucie zagrozenia, strachu, zawstydzenia, nieakceptowania ze wzgledu na swojg
przynaleznos$¢ religijng ichg¢é jej manifestowania” (Obywatelski projekt ustawy, s.4).

Obecnie projekt jest nadal procedowany w Sejmie RP.

Przedstawiona wyzej proba poszerzenia zakresu przedmiotowego przestgpstwa

bluznierstwa, atym samym wzmocnienia ochrony wolno$ci wyznania 1 przekonan, stoi

127 Legalis to polska platforma elektroniczna umozliwiajaca dostep do orzecznictwa polskich sadéw oraz
literatury prawniczej, prowadzona na zasadach komercyjnych przez Wydawnictwo C.H. Beck.
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W wyraznej sprzeczno$ci ze stanowiskiem mie¢dzynarodowych organdéw ochrony praw
czlowieka, ktore wzywaja do depenalizacji bluznierstwa ze wzgledu na rzekoma niezgodnos¢
jego penalizacji z zasadg wolno$ci wypowiedzi. Jedng z najbardziej stanowczych wypowiedzi
W tej kwestii zawiera komentarz ogdlny nr 34 Komitetu Praw Czltowieka ONZ z 12 wrzesnia
2011 roku, dotyczacy artykulu 19 (Wolno$§¢ wyrazania opinii 1 wolnos¢ wypowiedzi)
Mig¢dzynarodowego paktu praw obywatelskich i politycznych. W dokumencie tym
stwierdzono krotko i zwigzle, ze ,,zakazy okazywania braku szacunku dla religii lub innego
systemu przekonan, w tym przepisy zakazujace bluznierstwa, sa niezgodne z Paktem”, chyba
7ze maja na celu wypelnienie zobowigzan wynikajacych z art. 20 Paktu, a w szczegdlnoSci
zwalczanie podzegania do nienawisci (United Nations, 2011, §48). Wymowa tego
stwierdzenia wynika nie tylko zkontrastu migdzy jego kategorycznym charakterem
a stabos$cia przedstawionej w nim argumentacji, ale réwniez, a by¢ moze przede wszystkim
Ztego, ze jego autorzy autorytatywnie oglosili uniwersalny standard bez nalezytego
uwzglednienia brzmienia art. 19 Paktu oraz z pominigciem faktu, ze na $wiecie jest okoto
95 panstw (z czego 19 w samej Europie!), w ktorych nadal obowigzuja przepisy zakazujace
bluznierstwa (Nundy, 2023, s. 11), co wyraznie pokazuje, ze rzekomy uniwersalny standard

nie znajduje oparcia w faktach.

Stanowiska zblizone do opinii Komitetu Praw Czlowieka byly rowniez wyrazane na
szczeblu regionalnym w Europie. Wystarczy tylko wspomnie¢ o o§wiadczeniu Zgromadzenia
Parlamentarnego Rady Europy, w ktorym napisano, ze ,,ustawodawstwo krajowe powinno
penalizowa¢ jedynie te wypowiedzi w kwestiach religii, ktore w sposob celowy i dotkliwy
zaktocajg porzadek publiczny lub nawotuja do publicznej przemocy” (Council of Europe,
2007, § 15), a takze o stanowisku Komisji Weneckiej, zgodnie z ktorym ,,Komisja nie uwaza
za konieczne ani pozadane tworzenia przestgpstwa obrazy religii (tj. obrazy uczu¢ religijnych)
simpliciter, bez elementu podzegania do nienawisci jako istotnego czynnika” (Venice
Commission, 2008, § 64). Postawa ta coraz czg$ciej przejawia si¢ rowniez w Orzecznictwie
Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka (np. Rabczewska przeciwko Polsce, §§ 23-31, 60—
61; Marija Alochina iinni przeciwko Rosji, § 223; Bouton przeciwko Francji, § 61), co
skutkuje stopniowym (miejmy nadzieje, ze nie nieodwracalnym) odchodzeniem przez
Trybunat od ochrony godno$ci osob wierzacych oraz porzadku spotecznego opartego na
zdroworozsadkowej zasadzie moralnej, zgodnie z ktorg ludzie powinni ,,w miar¢ mozliwosci
unika¢ wypowiedzi, ktore sg bezzasadnie obrazliwe dla innych i1 stanowia przez to naruszenie

ich praw, azatem nie stanowig wkladu w jakakolwiek form¢ debaty publicznej mogaca
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przyczyni¢ si¢ do post¢pu w stosunkach miedzyludzkich” (Otto-Preminger Institut przeciwko
Austrii, § 49).

Ponizsze rozwazania maja na celu wykazanie, ze podejscie polegajace na penalizacji
czynow, ktore w sposob razacy, bezzasadny i jednoznaczny obrazajg wiare i uczucia religijne,
jest uzasadniong i konieczng reakcja panstwa na naruszanie praw indywidualnych oraz probe
podwazenia podstawowych (wrecz uniwersalnych) zasad wspotzycia spotecznego, takich jak
poszanowanie nienaruszalnosci miejsc kultu czy przedmiotéw czci religijnej. W artykule
argumentuje si¢, ze poglad przeciwny jest btedny z uwagi na niewtasciwe rozumienie samej
idei praw czlowieka. Prawa te sg coraz cze$ciej rozpatrywane w oderwaniu od swojej
pierwotnej funkcji, jaka jest samospelnienie i samorealizacja kazdego cztowieka zgodnie
zjego naturg (Jasudowicz, 2010, s.24), atakze postrzegane jedynie jako $rodek do
zaspokajania wszelkich pragnien lub kapryséw jednostek ,,wyzwolonych” z naturalnych
i spoteczno-kulturowych uwarunkowan, takich jak czynniki biologiczne, rodzina czy
spoteczenstwo zorganizowane wokot okreslonych, obiektywnych wartosci (Puppinck, 2021,
S. 86). Takie rozumienie praw cztowieka znajduje odzwierciedlenie w niedawnych wyrokach
Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka (zwanego dalej ,,Trybunatem™) w sprawach
dotyczacych konfliktéw miedzy wolnoscia wypowiedzi a prawem osob wierzacych do
pokojowego manifestowania swojej wiary. Wyroki te sg przywolywane w celu zilustrowania
powyzszego bilednego pogladu iukazania niektorych negatywnych konsekwencji jego

stosowania w praktyce.

2. Obraza religii i uczué religijnych w §wietle funkcji wolnosci wypowiedzi

,Podstawy filozoficzne” wolnosci wypowiedzi (Nowicki, 2021, s. 899) zostaty sformutowane
w sprawie Handyside przeciwko Zjednoczonemu Krolestwu, W ktorej Trybunat stusznie
stwierdzit, ze wolno$¢ ta petni dwojaka rolg: po pierwsze stanowi jeden z zasadniczych
fundamentow i podstawowy warunek rozwoju spoleczenstwa demokratycznego, a po drugie
jest jednym ze sposoboéw na ,rozw0j kazdego cztowieka”. Dotyczy to nie tylko tych
»informacji” lub ,,idei”, ktére sa przychylnie przyjmowane lub uznawane za nieobrazliwe
(a przynajmniej oboje¢tne), lecz rowniez tych, ktore sa obrazliwe, szokujace lub niepokojace
Z punktu widzenia panstwa lub dowolnego wycinka spoleczenstwa. Takie sa wymogi
pluralizmu, tolerancji i otwartosci umystu, bez ktérych nie moze istnie¢ ,,spoleczenstwo
demokratyczne” (Handyside przeciwko Zjednoczonemu Krolestwu, §49). Naturalng

konsekwencja funkcjonalnego podej$cia do tej wolnosci jest wielokrotnie podkreslane przez
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Trybunat szczegdlne znaczenie, jakie ma w demokratycznym spoteczenstwie swoboda
wypowiedzi w debacie politycznej i w sprawach waznych dla spoteczenstwa (Nowicki, 2021,
S. 905). Istotnie, im $cislej korzystanie z wolnosci wypowiedzi jest zwigzane z kwestiami
politycznymi lub sprawami publicznie waznymi, tym wigksza jest jej ochrona i1 tym S$cislejszy

jest nadzor Trybunatu nad jej ograniczeniami (Garlicki, 2010, s. 625n).

Nalezy zaznaczy¢, ze debata publiczna na tego rodzaju tematy bywa niezwykle ostra,
a jej uczestnicy moga uciekac¢ si¢ do przesady, a nawet do prowokacji, czy tez — jak to ujat
A. Nowicki — majg prawo do wypowiedzi ,,w pewien sposob nieumiarkowanych” (Nowicki,
2021, s. 905). Niemniej jednak nawet od 0sob uczestniczacych w debacie politycznej wymaga
si¢ zachowania pewnych granic, a W szczeg6lnosci poszanowania dobrego imienia i praw
0sOb trzecich. Zdaniem Trybunatu ,,0ile istnieje niewielki zakres [...] dopuszczalnosci
ograniczania wypowiedzi politycznych lub debaty w kwestiach dotyczacych interesu
publicznego, umawiajacym si¢ panstwom przystuguje zasadniczo szerszy margines swobody
przy regulowaniu wolno$ci wypowiedzi w sprawach mogacych narusza¢ osobiste przekonania
w zakresie moralno$ci lub, w szczegdlnosci, religii” (Wingrove przeciwko Zjednoczonemu

Krolestwu).

Doktryn¢ marginesu swobody zastosowano po raz pierwszy w kontek$cie konfliktu
miedzy wolnoscia wypowiedzi a potrzeba ochrony moralnosci publicznej w 1976 roku
w sprawie Handyside przeciwko Zjednoczonemu Krolestwu. Trybunal opowiedzial sig¢
wowczas po stronie prawa wladz krajowych do przedkiadania koniecznosci ochrony praw
0sOb wierzacych oraz porzadku publicznego i moralno$ci nad wolnos¢ wypowiedzi jednostki.
Najnowsze orzecznictwo — z wyjatkiem odbiegajacego od obecnej linii orzeczniczej wyroku
w sprawie E. S. przeciwko Austrii — sugeruje jednak, ze podejscie to zostato w pozniejszym
czasie podwazone, anawet calkowicie porzucone. Ostatnim i niezwykle dobitnym tego
przyktadem jest wyrok w sprawie Bouton przeciwko Francji, ktora dotyczyta skazania
skarzacej na kare pozbawienia wolnosci w zawieszeniu za przestgpstwo ,,obnazania si¢”
(exhibition sexuelle) popelnione w kosciele §w. Magdaleny w Paryzu. Stojac przy oftarzu
ko$ciota, skarzaca zainscenizowala aborcje Jezusa przez Matke Boska, aby w ten sposob
zaprotestowa¢ przeciwko stanowisku Kos$ciota katolickiego w sprawie przerywania cigzy.
Podczas swojego ,,wystepu” miata odstoniete piersi i trzymata w dloni kawatek migsa, ktory
miatl symbolizowa¢ usunigty ptéd. Kobieta poinformowata wczesniej media o zamiarze

zorganizowania tego rodzaju protestu, w zwigzku z czym podczas incydentu w kosciele byto
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obecnych okoto dziesigciu dziennikarzy. Artykuly ze zdjeciami skarzacej ukazaty sie

nastgpnie na stronach internetowych krajowych serwiséw informacyjnych.

Trybunat stwierdzil, ze ,jedynym celem dziatania skarzacej, ktérej nie zarzucono
zadnego obrazliwego ani nienawistnego zachowania (a laquelle aucun comportement
injurieux ou haineux n'a été reproché), bez wzgledu na to, jak bardzo dziatanie to mogto by¢
szokujace dla innych ze wzgledu na nago$¢, ktora narzucita w miejscu publicznym, co
stanowilo zachowanie karalne zgodnie z przepisami krajowego prawa karnego, bylo
whniesienie poprzez celowo prowokacyjny wystep wkladu w debate publiczng na temat praw
kobiet, a w szczegdlnosci prawa do aborcji” (§ 53). Ponadto Trybunal orzekl, ze ,.chociaz
przy ocenie sprzecznych interesow w sprawie konieczne bylo uwzglednienie czynnikow
kontekstowych w postaci okoliczno$ci miejsca oraz symboli, do ktérych odwotata si¢
skarzaca, sady krajowe nie byly zobowigzane, biorac pod uwage cel przedmiotowego
przestgpstwa, do dokonania wywazenia pomiedzy przywolywanym przez skarzaca prawem
do wolno$ci wypowiedzi a prawem do wolno$ci sumienia i wyznania chronionym na mocy
art. 9 Konwencji” (§ 60). Z powyzszego stwierdzenia wynika, ze w tym przypadku wiadze
krajowe mogly czu¢ si¢ zwolnione z obowiazku zapewnienia kazdej osobie podlegajacej ich
jurysdykeji mozliwosci korzystania z praw i obowigzkow okreslonych w Konwencji (art. 1
Konwencji). Na domiar ztego Trybunal zarzucit wladzom krajowym, ze skoro zdecydowatly
si¢ zbada¢ zachowanie skarzacej pod katem naruszenia wolno$ci wyznania, to powinny byly
robwniez oceni¢, czy jej zachowanie bylo ,bezzasadnie obrazliwe” wobec przekonan
religijnych wiernych oraz ,.czy bylo obrazliwe badz stanowito podzeganie do okazywania
braku szacunku lub nienawisci wobec Kosciota katolickiego”. Ten sposdb rozumowania
Trybunatu stusznie uznano za argumentacyjng ,,fikcj¢”, poniewaz Trybunal zachowat si¢ tak,
jak gdyby nie mial $wiadomosci, Ze nieuzasadniona obraza w tej sprawie byla oczywista
(Puppinck, 2023). Z perspektywy wierzacych ,,[nie] do$¢, ze Bouton naruszyta poczucie
przyzwoito$ci innych osob, to jeszcze zrobita to, celowo bezczeszczac kosciol, stojac przed
tabernakulum, czyli doktadnie tam, gdzie Nasz Pan jest rzeczywiscie obecny w ciele, krwi,

duszy i boskosci” (Dovico, 2022).

Z punktu widzenia niniejszego opracowania najwazniejszym aspektem omawianego
wyroku jest to, ze Trybunal mocno podkreslit polityczny wymiar dziatania skarzace;.
W szczego6lnosci zwrocit uwage na fakt, ze sady krajowe odmowity wzigcia pod uwage
znaczenia hasel wypisanych na torsie 1plecach skarzacej, ktéore niosly przestanie

feministyczne odwotujace si¢ do manifestu proaborcyjnego z 1971 roku. Ponadto Trybunat
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skrytykowal sady krajowe za to, ze nie zbadaty zainscenizowanej aborcji Jezusa w kontekscie
pogladéw propagowanych przez skarzaca. W szczegolno$ci zwrécit uwage, ze sady krajowe
nie wzigly pod uwage wyjasnien skarzacej ,,dotyczacych znaczenia nadanego jej nagosci
przez dziataczki ruchu Femen, ktoérego skarzaca byta czlonkinig, a dla ktorego nagie piersi
byly «sztandarem politycznym»”, jak roéwniez jej wyjasnien ,,dotyczacych miejsca jej
dziatania, a mianowicie miejsca kultu znanego opinii publicznej, wybranego w celu uzyskania

wigkszego rozgtosu medialnego” (§ 64).

Analizujgc wyrok w $wietle funkcji wolnos$ci stowa, nalezy zgodzi¢ si¢ ze skarzaca, ze
jej wystapienie mialo charakter polityczny. Ostatecznie polityke mozna zdefiniowaé jako
proces okreslania potrzeb wspdlnoty isposobu ich zaspokajania (Sarnecki, 2014, s.1).
Zdaniem skarzacej spoteczenstwo musi zapewni¢ kobietom tatwy dostep do aborcji, a cel ten
mozna i nalezy osiggnaé¢ mi¢dzy innymi poprzez postugiwanie si¢ drwing i pogarda w celu
uciszenia gloséw sprzeciwu. Trudno jednak uzna¢, aby debata publiczna mogta zosta¢ istotnie
zaklocona, gdyby skarzaca wyrazita swoje stanowisko w sposob nienaruszajacy praw innych
osOb oraz ugruntowanych zasad spotecznych, czyli moralnosci publicznej (szacunek dla
miejsc kultu jest przeciez uniwersalnym standardem moralnym w kazdym cywilizowanym
spoteczenstwie). Wydajac omawiany wyrok, Trybunal wystat jasny sygnal, Zze w konteksScie
wypowiedzi politycznych obowigzuje zasada ,,cel uswigca $rodki”. W rezultacie powstat
niebezpieczny precedens, ktory moze jedynie zacheci¢ do bardziej bluznierczych lub
nieprzyzwoitych atakow na chrze$cijan lub inne grupy szczegodlnie wrazliwe. Nie bedzie wigce
zaskoczeniem, je$li za sprawa poczucia bezkarnos$ci wynikajacego z blednego pojmowania
przez ETPC pojecia wolnosci stowa wzrosnie w przysztosci liczba podobnych spraw
(Observatory on Intolerance and Discrimination against Christians in Europe, 2023). Jesli za$
chodzi o druga funkcje wolnosci wypowiedzi, jaka jest samorealizacja jednostki, mozna
ewentualnie uzna¢, ze ,,wystep” skarzacej sprzyjat jej rozwojowi osobistemu, ale tylko przy
zatozeniu, ze rozwdj czlowieka polega na wyzwoleniu si¢ spod norm spotecznych
umozliwiajacych pokojowe wspotzycie, takich jak okazywanie szacunku wobec miejsc
i symboli uznawanych przez niektorych ludzi za $wigte, czy tez na tamaniu i przekraczaniu

wszelkich tabu zwigzanych z dobrymi obyczajami spotecznymi.

3. Obraza uczuc religijnych a swoboda wypowiedzi artystycznej

Jest rzecza oczywistg, ze ,,wolno$¢ artystyczna ma zasadnicze znaczenie dla bogactwa

duchowego cztowieka 1iroznorodnosci cywilizacji. [...] W demokracji artystéw nalezy
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zachgca¢ do tego, aby jako awangarda swobodnie manifestowali swoja artystyczng sktonnos¢
do kwestionowania ortodoksji i wyznaczali nowe kierunki krytycznego myslenia” (Harris
iin., 2018, s. 611). W zwiazku z tym ETPC podkreslit, ze wolno$¢ artystyczna jest wartoscia
samg w Sobie, a zatem wymaga wysokiego stopnia ochrony na mocy art. 10 (np. Jelsevar
| inni przeciwko Stowenii, § 33). Wolno$¢ ta umozliwia réwniez uczestnictwo w publicznej
wymianie wszelkiego rodzaju informacji oraz idei kulturowych, politycznych i spotecznych.
Jak zauwazyt Trybunal, ,,osoby, ktore tworza, interpretuja, rozpowszechniajg lub wystawiaja
dzieta sztuki, przyczyniaja si¢ do wymiany idei 1iopinii, ktéra jest niezbedna
W spoteczenstwie demokratycznym”, w zwigzku zczym panstwo ma obowigzek
powstrzymywac si¢ od bezpodstawnej ingerencji w ich wolno$¢ wypowiedzi (np. Ulusoy
iinni przeciwko Turcji, §42). Zuwagi na ,znatury wywrotowy charakter impulsu
artystycznego” (Laster, 1993, s. 471) istnieje niebezpieczenstwo, ze wtadze moga zbyt chetnie
odwotywac si¢ do pojecia ,,obowigzkoéw 1 odpowiedzialnosci”, ktérego uzyto w art. 10 ust. 2,
aby ,,zamaskowa¢ $rodki ucisku, ktérych dziatanie odstraszajace moze thumi¢ wyobrazni¢

artystyczng i kreatywnos$¢” (Harris i in., 2018, s. 612).

Bez wzgledu na to, jak istotna jest sztuka w spoleczenstwie demokratycznym, nie
mozna zaprzeczy¢, ze niektore dziela pracy tworczej moga zosta¢ uznane za obrazliwe wobec
przekonan religijnych lub moralnych przedstawicieli okreslonej religii. W takich
okolicznosciach mozna powolywac si¢ na kwesti¢ ochrony moralnosci publicznej lub praw
0osOb trzecich wcelu wuzasadnienia ograniczen dotyczacych swobody wypowiedzi
artystycznej. Niemniej jednak — w odroznieniu od wczesdniejszego orzecznictwa, w ktorym
Trybunat uznawat za zasadne sankcje nakladane na artystow w zwigzku z nieuzasadniong
obrazg uczu¢ religijnych (Otto-Preminger Institut przeciwko Austrii) lub razagcym
przekroczeniem granic przyzwoitosci (Miiller i inni przeciwko Szwajcarii) — w orzeczeniach
Z ostatnich lat ,,wyraznie zarysowat si¢ zwrot w Kierunku wspierania swobody wypowiedzi
artystycznej” (Harris iin., 2018, s. 614). Szczegolnie dobrze obrazuje t¢ sytuacje sprawa
Vereinigung Bildender Kiinstler przeciwko Austrii, W ktorej Trybunal stwierdzil naruszenie
art. 10 wzwigzku zwydaniem wobec skarzacego zakazu wystawiania malowidia
przedstawiajacego liczne osoby publiczne (w tym kilku politykow, czlonkoéw hierarchii
katolickiej, awreszcie Matke Teres¢) podczas wykonywania roéznych czynnosci
seksualnych. Zakaz zostal wydany na wniosek prawicowego polityka, ktory uzasadniat swoj
wniosek faktem, ze przedstawienie go na wspomnianym obrazie jest dla niego ponizajace

I szkodzi jego pozycji spotecznej. Trybunal uznal co prawda obraz za ,nieco oburzajacy”
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I zgodzit si¢, ze przedmiotowy zakaz miat na celu ochrong¢ praw innych osob, ale zarazem
uznat, ze dzieto ma ,,charakter artystyczny i satyryczny”. Jednocze$nie Trybunal wyjasnit, ze
»satyra jest formg artystycznego wyrazu ikomentarza spotecznego, azracji swoich
nieodigcznych cech, jakimi sg przesada i znieksztatcanie rzeczywistosci, w naturalny sposob
ma na celu prowokowanie i poruszanie” (§ 33). W zwigzku ztym Izba uznala niewiclka

wiekszo$cig gtosow (cztery do trzech), ze doszto do naruszenia art. 10.

Wyrok w sprawie Vereinigung Bildender Kiinstler przeciwko Austrii spotkal si¢
z ostrg krytyka ze strony sedziego Loucaidesa. Jego zdanie odrebne mozna w istocie
zatytutowa¢ ,,Krol jest nagi”. Aby wykaza¢, jak bardzo wickszo$¢ Izby rozmineta sie
Z rzeczywistoscig spoteczno-kulturowa 1izdrowym rozsadkiem, uznajac tak wulgarny
i obsceniczny obraz za dzieto sztuki, s¢dzia Loucaides zawarl w swojej opinii jego
szczegotowy opis. Na koncu tego opisu stwierdzil, ze ,,obrazy przedstawione w tym
wytworze co najmniej osobliwej wyobrazni nie niosg zadnego przestania; «malowidto» jest
po prostu bezsensowng, obrzydliwa kombinacja lubieznych obrazow, ktorych jedynym
efektem jest ponizenie, zniewazenie i oSmieszenie kazdej z przedstawionych oséb”. Sedzia
zaryzykowal, Zze zostanie uznany przez niektérych ,.ekspertow w dziedzinie sztuki” za
artystycznego analfabetg, otwarcie przyznajac, ze nie rozumie, dlaczego wyjatkowo
obsceniczne przedstawienie orgii seksualnej miatoby by¢ ,,porownywalne z satyra lub
ekspresja artystyczna” (Vereinigung Bildender Kiinstler przeciwko Austrii, zdanie odrebne

sedziego Loucaidesa).

W dziedzinie estetyki — podobnie jak w kazdej innej dziedzinie zycia — bg¢da zawsze
wystepowaly przypadki graniczne, w ktérych odrdznienie dzieta sztuki od formy ekspresji
niezaslugujacej na uznanie za artystyczng bedzie trudne lub nawet niemozliwe, a tym samym
ocena dokonywana przez sad lub bieglych bedzie potencjalnie budzi¢ kontrowersje. Nie
wolno jednak zatraci¢ zdrowego rozsadku: ,,Charakteru, sensu i efektu poszczegdlnych
elementéw malowidta nie mozna ocenia¢ na podstawie tego, co malarz zamierzat przekazac.
Liczy si¢ oddzialywanie widocznego obrazu na obserwatora. Ponadto fakt, ze obraz zostat
stworzony przez artystg, nie zawsze sprawia, ze efekt koncowy ma charakter «artystyczny»”
(Vereinigung Bildender Kiinstler przeciwko Austrii, zdanie odrgbne sedziego Loucaidesa).
W przeciwnym razie trzeba bedzie bezkrytycznie przyjmowac wyjasnienia artystow takich
jak Dorota Nieznalska, ktora utrzymywala, ze przedstawiona przez nig fotografia meskich
genitaliow przytwierdzonych do krzyza miata na celu potgpienie nadmiernego

zainteresowania ¢wiczeniami fizycznymi i kulturystyka wsrod mezczyzn, a tym samym nie
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miata z zalozenia nikogo obraza¢ (Prud’homme, 2010, s. 93). Powyzsza interpretacja jest by¢
moze pomystowa, ale tez pozbawiona wszelkiej logiki 1 powagi: sama natura znaczacej
komunikacji wskazuje, ze jesli artysta chce wyrazi¢ za pomoca swojego dzieta okre§lone
przestanie (polityczne lub spoleczne), to nalezy oczekiwac, ze przestanie to bedzie czytelne
dla odbiorcow (nawet jesli jego odczytanie bedzie wymagato od nich znacznego wysitku).
W istocie wolno$¢ wypowiedzi zostata stusznie sklasyfikowana w niemieckiej doktrynie
prawnej jako prawo podstawowe do komunikacji (Kommunikationsgrundrecht). Jesli zatem
kto$ twierdzi, ze korzysta z przystlugujacych mu swobdd, aby przekazaé przestanie niosace
istotne tresci (abstrahujac juz od innych skutkéw wywotywanych przez sztuke, takich jak
wzbudzanie niejednoznacznych emocji, ktore niekiedy trudno jest nawet nazwac), to ,,ponosi
wing”, jesli zakoduje swoje przestanie w sposob sprawiajacy, ze jest ono obiektywnie
nieczytelne  (poniewaz  wolno$¢  wypowiedzi ,pocigga za soba  obowiazki
i odpowiedzialno$¢”). Mozna by byto podpisa¢ si¢ pod decyzja o uniewinnieniu Nieznalskiej
od zarzutu obrazy uczu¢ religijnych, gdyby wykazano, ze jej przekaz byt na tyle oczywisty,
aby przecigtny cztowiek mogt go zrozumieé, albo gdyby udowodniono, ze uzywanie stow lub
znakow bezposrednio odnoszacych si¢ do narzadow piciowych lub seksu w kontekstach
niezwigzanych (lub jedynie w niewielkim stopniu zwigzanych) z seksualnoscig utracito
wulgarny lub obsceniczny charakter, przez co nie przydaje juz (przynajmniej w pewnym
stopniu) przekazowi, jaki dana osoba prébuje zakomunikowaé, charakteru lekcewazacego,
pogardliwego, szyderczego czy ponizajacego. Inny przyklad: niezaleznie od tego, co sadzimy
0 przestaniu, jakie chciat przekaza¢ publiczno$ci Adam Darski (wokalista heavymetalowego
zespotu Behemoth), gdy podczas swoich koncertéw dart Biblie na scenie 1 rzucat publiczno$ci
wyrwane kartki, krzyczac przy tym, excusez le mot, ,jedzcie to gowno!” czy nazywajac
religie katolicka ,,najbardziej zbrodnicza sekta” (Potulski, 2015, Legalis), trzeba przyznac, ze

,performance” artysty byl przynajmniej spojny z jego z (nagannymi) intencjami.

Lekcewazenie przez organy sadowe faktu, ze ,,artySci i osoby promujace ich prace
Z pewnos$cig nie sg wolni od potencjalnych ograniczen przewidzianych w art. 10 ust. 2”,
poniewaz ,.kazdy, kto korzysta z wolnosci wypowiedzi, bierze na siebie zgodnie z wyraznymi
zapisami tego ustepu «obowigzki i odpowiedzialno$é»” (Vereinigung Bildender Kiinstler
przeciwko Austrii, § 26), otwiera droge do legalizacji, a w efekcie normalizacji poprzez prawo
nie tylko nieograniczonych profanacji (w tym kontekscie warto przywotac toczacg sie przed
Trybunatem glosng sprawe kradziezy 242 konsekrowanych hostii i wykorzystania ich do

stworzenia ,,dziela sztuki” w postaci napisu ,,pederastia” pod pretekstem potgpienia pedofilii
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wsrdd ksiezy, zob. Bauer, 2020) i przypadkéw obrazy uczu¢ religijnych, ale takze razacych

przypadkéw oczerniania ludzi oraz naruszania ich czci i godnosci.

4. Wolnos$¢ wypowiedzi a prawo do korzystania z forum publicznego

Analizujac konflikt miedzy wolnoscig wypowiedzi a prawem oséb wierzacych do ochrony
przed ponizaniem i obraza ze wzgledu na wyznawang wiare, nalezy zauwazy¢, ze art. 10 nie
daje nikomu nieograniczonego prawa do wyboru forum wypowiedzi, czyli do wchodzenia na
teren lokali lub obiektow publicznych badz obiektow, ktore sg wlasnoscia podmiotu
niepanstwowego lub znajduja si¢ pod jego zarzadem, ale sg otwarte dla wszystkich (Harris
i in., 2018, s. 597), takich jak koscioty, placowki handlowe czy placowki opieki zdrowotne;j.
Takie podejscie przyjat Trybunat w sprawie Appleby przeciwko Zjednoczonemu Krolestwu.
Skarzacy — w tym przypadku osoby protestujace przeciwko wydaniu pozwolenia na budowe
— ustawili stoiska przy wejsciu do centrum handlowego, ktére bylo wowczas whasnos$cia
podmiotu prywatnego, ale zostalo pierwotnie wybudowane przez podmiot prawa publicznego.
Na stoiskach rozwiesili plakaty ostrzegajace mieszkancéw przed prawdopodobng utraty
otwartych terendw publicznych. Pracownicy ochrony uniemozliwili protestujagcym zbieranie
podpiséw pod sprzeciwem wobec przekazania pod zabudowe niektorych dziatek w centrum
miasta. Skarzacy twierdzili, ze centrum handlowe, na terenie ktérego prowadza swoja
kampanie, pelni funkcje centrum miasta, a na jego terenie znajduja si¢ lokale, w ktérych
$wiadczone sg ustugi publiczne. Odwotywali si¢ przy tym do obowigzujacej w USA doktryny
,forum publicznego”, zgodnie z ktora wladze musza zezwoli¢ osobom fizycznym na dostgp
do prywatnych centrow handlowych w zakresie niezbednym do korzystania z prawa do
wolnosci stowa. Trybunal orzekl jednak, ze art. 10 nie przyznaje zadnej swobody wyboru
forum wypowiedzi. Jednoczesnie podkreslit, Ze ograniczenia natozone na skarzacych mialy
stosunkowo ograniczony zakres, poniewaz mogli oni prowadzi¢ swoja kampani¢ innymi
sposobami, na przyktad poprzez uzyskanie indywidualnej zgody na wystawienie stoiska badz

rozdawanie ulotek na drogach publicznych lub roznoszenie ich ,,od drzwi do drzwi”.

Warto zauwazy¢, ze Trybunal odnidst si¢ pozniej do wyroku w sprawie Appleby
w obu sprawach, w ktorych skarzacy postanowili wyrazi¢ swoje przestanie w kosciotach,
czyli w sprawie Marija Alochina i inni przeciwko Rosji oraz w sprawie Bouton przeciwko
Francji, jednak wzmianka ta nie miata znaczgcego wptywu na wynik postepowania. Jest to
szczegollnie zaskakujace w przypadku tej ostatniej sprawy, w ktorej Trybunal — opierajac si¢

na orzeczeniu w sprawie Appleby — powinien byt orzec, ze skarzaca naduzyta swojego prawa
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do wejsScia na teren ko$ciota, poniewaz razgco naruszyla powszechnie przyjete zasady
dotyczace zachowania si¢ w $wiatyni (w sprawie Alochiny czynnikiem decydujacym
o stwierdzeniu naruszenia art. 10 byla surowa kara wymierzona skarzacym, tj. dwa lata
pozbawienia wolnos$ci). Istotnego znaczenia dla Trybunatu nie mial réwniez fakt, ze skarzgca
mogla wyrazi¢ sprzeciw wobec stanowiska Kosciota katolickiego w sprawie aborcji na wiele

innych sposobow.

Opisane wyzej rozstrzygnigcia stojag w sprzecznos$ci z decyzja podjeta wiele lat temu
przez Europejska Komisje Praw Cztowieka, ktora uznata, ze wydany wobec skarzacego zakaz
przebywania w promieniu 250 metréw od kliniki aborcyjnej, ktéry mial mu uniemozliwié
zniechgcanie potencjalnych pacjentek do przerwania cigzy, byt konieczny w celu zapewnienia
ochrony praw innych osob, a dokladniej praw fundacji prowadzacej przedmiotowa klinike
oraz 0sOb odwiedzajacych ipracownikéw. Fundacja twierdzita, ze skarzacy kilka razy
w miesigcu podchodzit do 0séb odwiedzajacych i pracownikéw idacych z parkingu do Kliniki,
pokazujac im przy tym zdjgcia przedstawiajace w powigkszeniu szczatki ptodu w potaczeniu
z wizerunkami Chrystusa oraz nazywajac aborcje ,,morderstwem dziecka”, a pracownikow
kliniki ,,mordercami”. Ponadto rozdawat ulotki, ktére rowniez zawieralty wspomniane zdjecia.
Zdaniem fundacji ,,doprowadzito to do sytuacji, w ktdrej osoby odwiedzajace przychodzity do
kliniki zszokowane i zdenerwowane, czasami do tego stopnia, ze konieczne bylo przetozenie
zabiegu”. Skarzacy zkolei utrzymywal, ze ,nie przeszkadzal odwiedzajacym ani
pracownikom i nie narzucat im si¢, gdy nie przyjmowali rozdawanych im ulotek, ale zgodnie
Z zasadg wolnosci wypowiedzi mial prawo do tego, aby probowac powstrzymac kobiety przed
aborcja, ktora jest jego zdaniem zbrodnig przeciwko ludzkosci”. Komisja argumentowata, ze
zakaz wobec skarzacego zostat wydany na czas okreslony (sze$¢ miesigcy) 1 obowigzywat na
okreslonym, ograniczonym obszarze, a zatem skarzacy nie zostal pozbawiony swobody
wyrazania opinii, a jedynie ograniczono mu mozliwo$¢ korzystania z niej (Van den Dungen
przeciwko Holandii). W ten sposoéb Komisja zgodzita si¢ z podejsciem wiadz krajowych,
zgodnie z ktérym zakazem mozna obja¢ nie tylko teren danej placowki, ale rowniez jej
sasiedztwo. W zwigzku z tym rodzi si¢ nastgpujace pytanie: Czy Trybunal bylby sktonny
uzna¢ za uzasadnione w §wietle art. 10 ust. 2 hipotetyczne ograniczenie wolno$ci wypowiedzi
ze wzgledu na potrzebe ochrony praw oséb wierzacych do niezakidconej modlitwy, gdyby
komus$ zakazano rozdawania osobom wchodzacym do kosciota na nabozenstwo ulotek ostro

potepiajacych stanowisko pro-life inazywajacych jego zwolennikow na przyktad
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barbarzyncami tamigcymi prawa kobiet? Odpowiedz na tak postawione pytanie wydaje si¢

oczywista.

5. Whnioski

Prawa cztowieka czerpig swoja legitymacje i ,,moc” z funkcji, ktoérg pelnig w spoleczenstwie,
polegajacej na zapewnieniu ochrony godno$ci osoby ludzkiej i mozliwosci zaspokajania
podstawowych naturalnych potrzeb cztowieka, wtym rozwijania i realizowania jego
naturalnego potencjatu. Wsz¢dzie tam, gdzie prawa cztowieka sg interpretowane w oderwaniu
od powyzszej funkcji, zostaja one nieuchronnie zredukowane do zwyktego postulatu
politycznego, spolecznego lub ideologicznego, a tym samym przestaja skutecznie chronié
jednostkg. Obrazowym przyktadem takiego podejscia sa proby wywodzenia z wolnosci
wypowiedzi prawa do bluznierstwa inarzucania w zwigzku ztym wiladzom krajowym
obowigzku depenalizacji obrazy uczu¢ religijnych czy zniewazania przedmiotéw czci
religijnej. Dazenia te odzwierciedlaja subiektywistyczng i indywidualistyczng koncepcje praw
czlowieka, ktérej w zadnym razie nie mozna uzna¢ za odzwierciedlenie uniwersalnego
standardu. Proéba narzucenia powyzszej koncepcji  z wykorzystaniem  autorytetu
migdzynarodowych organéw ochrony praw czlowieka (nieposiadajacych legitymacji
demokratycznej) nie moze by¢ zatem postrzegana inaczej niz jako przejaw kolonializmu
ideologicznego. Niedawne orzecznictwo Trybunatu w sprawie konfliktow migdzy wolnoscia
wypowiedzi a przepisami zakazujacymi bluznierstwa wskazuje jednoznacznie, zZe
rozszerzenie zakresu wolno$ci wypowiedzi o rozpowszechnianie bezzasadnie obrazliwych
I nieprzyzwoitych tresci nieuchronnie idzie w parze ze zmniejszeniem ochrony wolnosci
wyznania. Zjawisko to stanowi szczegdlny problem w przypadku spoteczenstw, w ktorych
osoby religijne stajg si¢ mniejszoscia, przez co ich potrzeby, interesy i uzasadnione prawa
spotykaja si¢ zcoraz mniejszym zrozumieniem. Zkolei penalizacja powaznych
I jednoznacznych przypadkow obrazy uczué¢ religijnych izniewazenia przedmiotow czci
religijnej jest instrumentem, za pomocag ktorego zsystemu prawnego wysylany jest
komunikat, ze wolno$¢ wypowiedzi — podobnie jak kazda inna wolno§¢ — pociaga za sobag
konkretne obowiazki i odpowiedzialno§¢ zarowno wobec innych osoéb, jak i wobec catego
spoteczenstwa. W ten sposob system prawny petni réwniez funkcje edukacyjng. Rozszerzenie
wolnosci stowa o ,,prawo” do bluZnierstwa jest rOwniez sprzeczne z samymi celami tej
wolnos$ci, poniewaz pogarda, brak szacunku i wulgarno$¢ nie moga by¢ w zadnym razie

mylone z rozwojem osobistym lub dazeniem do postepu w stosunkach miedzyludzkich.
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Andrea Pin

Gdy prawa zmierzajg w ztym kierunku — los
wolnosci religijnej i konstytucjonalizmu
w XXI wieku

Streszczenie: Jeszcze do niedawna wolno$¢ religijna byta traktowana na réwni z innymi
prawami. W miar¢ jak kolejne panstwa europejskie wprowadzaly w zycie zasad¢ wolnosci
wyznania, a na calym §wiecie upowszechniat si¢ zachodni model konstytucjonalizmu, debata
koncentrowata si¢ gtownie na odpornosci dotychczasowych zwiazkéw wyznaniowych wobec
rosngcego  pluralizmu  religijnego  w spoteczenstwach  ponowoczesnych 1 coraz
powszechniejszego agnostycyzmu. Neutralno$¢ i pluralizm mialy by¢ optymalnym
rozwigzaniem sprzyjajacym integracji irdznorodnos$ci w kontek$cie, ktory prowadzit do
wzrostu znaczenia mi¢dzynarodowych i ponadnarodowych foréw sadowych. W ostatnim
czasie konstytucjonalizm coraz czgéciej pomija jednak kwestie religii 1 wolno$ci religijnej,
zarowno w teorii, jak i w praktyce sadowej, czego dowodem jest najnowsze orzecznictwo
Trybunalu Sprawiedliwo$ci Unii Europejskiej. Paradoksalnie prowadzi to do sytuacji,
w ktorej pojecia narodowosci 1 panstwowosci sg ponownie brane pod uwage jako potencjalne
atuty w dazeniu do ochrony mniejszosci wyznaniowych, a nie jedynie wigkszosci. Dyskusja
przedstawiona wtym rozdziale prowadzi do wniosku, Ze napigcia, ktore targaja
wspolczesnym  konstytucjonalizmem,  wynikaja wduzej mierze zzasadniczego
niezrozumienia relacji migdzy konstytucjonalizmem a religig oraz z faktu, Ze instytucje na
szczeblu ponadpanstwowym nie potrafig chroni¢ lokalnych spotecznosci religijnych — bez

wzgledu na to, czy stanowig one wigkszos$¢ czy mniejszosé.

Stowa kluczowe: wolnos¢ religijna, konstytucjonalizm, integracja europejska, Europejski

Trybunat Praw Cztowieka, Trybunat Sprawiedliwo$ci Unii Europejskiej, neutralnos¢.
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1. Wstep

Wiasciwe wywazenie sprzecznych racji, ktore tacza si¢ zzasadniczymi pytaniami
dotyczacymi godnosci cztowieka oraz jego miejsca i celu w zyciu, nie jest i nigdy nie bylo
tatwe. Dzisiaj, w XXI| wieku, zagadnienie to wzbudza na nowo zainteresowanie badaczy
W zwigzku z koniecznos$cig zapanowania nad coraz wiekszym pluralizmem ideologicznym
I kulturowym. W krétkim czasie powstato kilka opracowan naukowych, ktorych autorzy
starajg si¢ stawi¢ czola narastajacej fali sporéw sadowych obracajacych sie wokoét religii,
wolnosci religijnej 1 innych praw czlowieka. Duzym zainteresowaniem naukowcow, sedziow

i politykow cieszy sie obecnie kwestia pogodzenia potrzeb religijnych z innymi prawami.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze sprawy, w ktorych wolnos$¢ religijng przeciwstawia sig
prawom czlowieka, przygotowuja grunt pod starcie mi¢dzy zrodtami konstytucjonalizmu
a jego najnowszym wcieleniami. Po jednej stronie stajg ci, ktorzy wyrazaja trosk¢ o wolnos¢
wyznania — troske, ktora uksztattowata wspotczesng koncepcje panstwowosci i ktora jest
dzi§ czesto kojarzona z pogladami konserwatywnymi. Po drugiej stronie staja or¢edownicy
praw nowszych generacji, w oparciu o0 ktore uksztattowaty si¢ najnowsze fale wspotczesnego
konstytucjonalizmu i ktore sg czesto uwazane za wyraz postepowej wizji rozwoju cywilizacji
ludzkiej iprawnej. Poglady tych frakcji sa na tyle rozbiezne, ze wszelkie negocjacje
I kompromisy sg nierzadko postrzegane w kategoriach przegranej (Laycock, 2014, s. 879).

W ostatnim czasie mamy do czynienia z probami uproszczenia problemu relacji
miedzy religia iprawem do wolnosci religijnej ainnymi prawami poprzez calkowite
wyeliminowanie kwestii religii lub wolnos$ci religijnej z debaty. Profesor Rosalind Dixon —
zaliczana do grona najwybitniejszych specjalistow w dziedzinie porOwnawczego prawa
konstytucyjnego — przedstawita w swojej najnowszej ksigzce wlasny poglad na to, jak sady
powinny postepowaé w przypadku tego rodzaju sprzecznosci. W opracowaniu zatytutowanym
Responsive Judicial Review (Dixon, 2014, s.95-98) autorka przedstawita zatozenia
teoretyczne dotyczace nowej roli sadow, ktéra powinna umozliwi¢ im wspotdziatanie
Z innymi instytucjami oraz szeroko pojetym spoteczenstwem w taki sposob, aby mogty stawic¢
czota najwigkszym wyzwaniom, przed jakimi stoi wymiar sprawiedliwosci, a jednoczes$nie

unikng¢ wywotywania negatywnych reakcji spotecznych.

Profesor Dixon poddata swoja koncepcje probie poprzez wskazanie czterech
zasadniczych aspektow sporow toczacych sie we wspotczesnych demokracjach. Jej zdaniem
sg to: prawa socjalne, doktryna niekonstytucyjnych zmian prawa, wolno$¢ wypowiedzi

I rbwno$¢ oraz prawo do aborcji i prawa spotecznosci LGBTQI+. W swoim liczacym niemal
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300 stron opracowaniu autorka nie poswiecita praktycznie zadnej uwagi kwestii wolnos$ci
religijne] — wyjatek stanowia jedynie dwie krotkie wzmianki na temat orzecznictwa Sadu
Najwyzszego Stanow Zjednoczonych (Dixon, 2014, s. 260 i 269). W calej analizie kwestie
religii i wolno$ci religijnej zajmujg miejsce marginalne, a odniesienia do nich sg bardzo
nieliczne. Krotko mowigc, mozna odnie$¢ wrazenie, ze w stworzonym przez Rosalind Dixon
katalogu roszczen, ktore zastluguja na rozpatrzenie w kontek$cie wspolczesnego
konstytucjonalizmu, bardzo mato uwagi poswigca si¢ ich konsekwencjom dla wolnosci
religijnej.

Ran Hirschl i Ayelet Shachar (2018) zajeli prawdopodobnie najostrzejsze stanowisko
wobec religii w artykule opublikowanym kilka lat temu w ,,The University of Chicago Law
Review”. Autorzy rozpoczynaja artykut stwierdzeniem, ze ,,rzady prawa i rzady Boga wydaja
si¢ by¢ na kursie kolizyjnym”, a zaraz potem podkreslaja, ze konflikt ,,tych dwoch najbardziej
wptywowych idei wszechczas6w” nie jest jedynie zdarzeniem tymczasowym lub
historycznym. Ich zdaniem zderzenie panstwa i religii jest nieuniknione, poniewaz sg one
,kiepsko dobrang para, pod wieloma wzgledami diametralnie przeciwstawng” (Hirschl
i Shachar, 2018, s. 425). Hirschl i Shachar uzasadniaja swoj poglad obserwacja, ze glowne
zarzewia konfliktu miedzy religia, wolnoscig religijng i prawami cztowieka wystepuja
W obszarach ,,ochrony réwnosci ptci, wolnosci reprodukcyjnej, praw spotecznosci LGBTQ
oraz prawa do godnej $mierci”. Ich zdaniem roszczenia te ,,s3 znamienne dla obecnego,
liberalnego orzecznictwa w dziedzinie praw konstytucyjnych” (Hirschl i Shachar, 2018,
S. 426), dla ktorego religia jest realnym zagrozeniem. Cytujac autoréw, ,,wyzwanie, jakie
stanowi religia, mozna poréwna¢ do wyzwan wynikajacych z globalnych zjawisk
gospodarczych, ktore podkopujg autorytet panstwa i podwazaja narracje bgdace podstawa

jego samostanowienia” (s. 455).

Profesor Cécile Laborde nie odsuwa co prawda kwestii religii 1 wolno$ci religijnej na
dalszy plan, aby chroni¢ inne prawa, tak jak to czynig Dixon, Hirschl czy Shachar, ale
argumentuje, ze pojecia religii nie da si¢ pogodzi¢ z zasadami funkcjonowania spoteczenstw
uznajacych liberalne ideaty konstytucjonalizmu. Autorka otwarcie stwierdza, ze ,kategoria
religii nie jest wlasciwa kategoriqg polityczno-prawng” (Laborde, 2017, s.2). W istocie
profesor Laborde uwaza, ze pojecie religii nalezaloby rozbi¢ na mniejsze elementy, ktore
wpisywalyby sie¢ w ramy intelektualne liberalizmu (s. 19-20). Mozna odnie$¢ wrazenie, ze

W jej ujeciu liberalizm nie potrafi zaakceptowac religii jako takiej.
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Wszyscy cytowani wyzej wybitni naukowcy proponujg takie ujecie relacji miedzy
religia, wolnoscig religijng i prawami czlowieka, ktore dodatkowo komplikuje i pogliebia

analizowane problemy.

Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze wypchnigcie religii 1 wolnosci religijnej poza
podstawowe ramy konstytucjonalizmu moze wcale nie przystuzy¢ si¢ samemu
konstytucjonalizmowi. O ile do$¢ powszechne jest przekonanie, ze wolnos¢ religijna nie
powinna juz odgrywac roli pierwszoplanowej, o tyle religie moga nadal mie¢ kluczowe
znaczenie dla utrzymania konstytucjonalizmu w czasach, w ktérych jego przysztos¢ jest
bardzo niepewna. Opinia, ze liberalny konstytucjonalizm znalazt si¢ w odwrocie, nie jest
wcale odosobniona, aod przetomu wiekéw systematycznie rosnie liczba panstw i 0soOb
mieszkajacych w panstwach, ktére nie respektuja praw cztowieka ani zasad praworzadnosci

i podziatu wiadzy (Diamond i Plattner, 2015, s. 11).

W wydanej niedawno ksigzce zatytutowanej How Constitutional Rights Matter Adam
Chilton i Mila Versteeg (2020) przedstawiaja wyniki badania empirycznego, ktore stanowi
przyczynek do oceny odpornosci konstytucjonalizmu i praw konstytucyjnych. Badanie to jest
interesujace, a zarazem niepokojace, poniewaz potwierdza, ze prawa konstytucyjne
niekoniecznie chronig demokracje, gdyz nie zapobiegaja powrotowi na S$ciezke

autokratycznego rezimu.

Jednoczesnie Chilton 1 Versteeg pokazuja, ze najbardziej zaciekty opor wobec upadku
ustrojow demokratycznych czesto stawia wilasnie religia. Jak juz zauwazyli Hirschl and
Shachar (2018, s.450), wspolnoty religijne maja wyjatkowa site mobilizujaca. Chilton
I Versteeg (2020) dodaja, ze ,.koScioty chrzeScijanskie jako jedyne potrafity rzuci¢ wyzwanie
niedawno obalonemu prezydentowi Zimbabwe, Robertowi Mugabe, podczas jego
kilkudziesigcioletnich rzadéw”, a wczesniej ,,Kosciot katolicki odgrywat wazng rolg
w demokratyzacji Ameryki Lacinskiej w latach 80. XX wieku, po upadku komunizmu
W Europie Wschodniej” (s. 239). Ogolnie rzecz biorac, jak zauwazajg autorzy, ,,w rezimach
autorytarnych grupy religijne — zwlaszcza religie wickszo$ciowe — sg czesto jedyng sila,

ktora potrafi zahamowac autorytarne zapedy przywodcow” (s. 239).

Chilton i Versteeg wyjasniaja strategiczng role, jaka religie moga odegra¢ w ochronie
konstytucjonalizmu. Przekonuja, Ze religie sa odporne na wplywy, poniewaz skupiajg si¢ na
fundamentalnych wartos$ciach, ktére sa podstawa funkcjonowania jednostek 1 calych
spoteczenstw. Wierzacy zazarcie walcza o zachowanie wiary, poniewaz ,.religia daje ludziom

wigz ze $wigtoscig, stanowi kompas moralny przy podejmowaniu decyzji zyciowych oraz
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daje wskazowki i pocieszenie w kwestii tego, co ma nastgpi¢ po $mierci” (Chilton i Versteeg,
2020, s. 240).

W oparciu o badania Richarda Garnetta (2013, s. 49) chcialbym wskaza¢, ze istnieje
wazki dodatkowy powodd, dla ktorego religia odgrywa szczeg6lng role z punktu widzenia
konstytucjonalizmu — powod, ktory prawdopodobnie uzasadnia rowniez glebsze i bardziej
wywazone traktowanie religii i spolecznosci religijnych, niz moglyby to sugerowac
nakreslone powyzej teorie wspolczesnego konstytucjonalizmu. Garnett zajmuje si¢ gldéwnie
rolg religii i wolnoSci religijnej w Stanach Zjednoczonych, a zwtaszcza znaczeniem KoS$ciota
katolickiego, ale jego argumentacj¢ mozna z powodzeniem rozciggna¢ rowniez na inne
systemy prawne i wyznania. Autor przekonuje, ze religia zasluguje na szczegolne miejsce
w ramach konstytucjonalizmu, poniewaz ,0czyszcza ichroni przestrzen spoleczenstwa

obywatelskiego” (Garnett, 2013, s. 40).

Argumentacja Garnetta opiera si¢ w duzej mierze na badaniach Harolda Bermana,
ktory zauwazyl, ze przez wieki wspolistnienia ko$ciota ipanstwa w §wiecie Zachodu
wyksztatcita si¢ mentalno$¢ cechujaca si¢ poszanowaniem autonomii spoleczenstwa
obywatelskiego i nieufnoscia wobec panstwa. Zdaniem Bermana (1983) ,by¢ moze
najbardziej wyrazista cechg zachodniej tradycji prawnej jest wspolistnienie w obrgbie tej
samej spolecznosci roéznych, rywalizujacych ze soba jurysdykcji isystemow prawnych”
(s. 10; Garnett, 2013, 41-42). Powyzszy ,,pluralizm prawny”, jak dodaje Berman, ,,wywodzi
si¢ zrozroznienia migdzy ustrojem koScielnym a ustrojami $wieckimi”. W swoim
najwazniejszym dziele zatytutowanym Law and Revolution badacz opisat dtugg i kreta droge,
ktora doprowadzita do powstania tak zlozonego i1 wyrafinowanego ,,wspolnego porzgdku
prawnego zawierajgcego w sobie rézne Systemy prawne” (Berman, 1983, s. 10). Nietatwe
pytania o to, ,.ktory sad jest wlasciwy, jakie prawo ma zastosowanie i jak nalezy pogodzi¢
réznice prawne” sklonily badaczy oraz organy polityczne ikoscielne do gruntownego
przemyslenia swoich wzajemnych relacji (s. 10). Berman pokazal, ze religie od wiekoéw
odgrywaja historyczng role w kontrolowaniu panstwa izmuszaniu go do reformowania
swoich struktur. Garnett dodat, Ze rola ta nadata w istocie ksztalt zachodniej koncepcji
panstwa, areligia nadal kontroluje jego dziatania, co wykazali empirycznie Chilton
I Versteeg. Jak dodaja Chilton i Versteeg (2020), dzigki istnieniu réznorakich instytucji
pozarzadowych, ktérym droge utorowaty religie, pojecie ,,pluralizmu” stalo si¢ atutem we

wspotczesnej mysli konstytucyjnej (s. 240).
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Victor Muiiiz Fraticelli (2014) przedstawil chyba najbardziej aktualne ujgcie
znaczenia pluralizmu dla dobra demokracji, piszac, ze ,panstwo — nawet najbardziej
sprawiedliwe i liberalne — [ma] wiadzg, ktorej nalezy nada¢ ograniczenia”. ,,Bez tych
ograniczen”, jak dodat, panstwu ,,trudno bgdzie si¢ samoogranicza¢ i hamowac¢ swoje zapedy
do wchodzenia we wszystkie obszary zycia spolecznego, nawet te, w ktorych tworzeniu miato
ono niewielki udzial, oraz te, ktoére poprzez niezalezny rozwdj zwrocity si¢ ku wartoSciom
bardzo odmiennym od wartosci charakterystycznych dla demokracji liberalnej” (s. 246).
W podobnym tonie wypowiada si¢ lan Leigh (2012), ktéry podsumowuje historyczng drogg,
jaka przeszedt zachodni konstytucjonalizm od zdrowej rywalizacji migdzy panstwem a religia
do obecnego pluralizmu, zwracajac uwage na fakt, ze ,,pluralizm wymaga uznania, ze istnieje
sfera niezalezna od panstwa, w ktorej instytucje religijne i jednostki moga stosowaé wilasne

standardy [...] w sposOb odbiegajacy od dominujacego etosu spotecznego” (s. 111).

Jak wykazaty badania Harolda Bermana, droga, jakg przeszly panstwa i religie, aby
wypracowaé¢ wilasciwe relacje wzajemne, trwata cate wieki ijeszcze si¢ nie zakonczyla.
Wykreslenie jednego ze skladnikéw tego rdéwnania, co sugeruja niektorzy wybitni
wspotczesni uczeni, rzuca cien na przysztos¢ konstytucjonalizmu. W istocie logika stojaca za
wypychaniem religii poza nawias konstytucjonalizmu przestania wymiar normatywnos$ci
I przynaleznos$ci, ktory przez wieki pozwalal kontrolowaé panstwo i przypominaé mu —

a takze calemu spoteczenstwu — 0 tym, ze jego wtadza nie jest absolutna.

Na kolejnych stronach przyjrzymy si¢ blizej narastajgcym w ostatnich latach
w praktyce sadowniczej napigciom migdzy religia i wolnoscia religijng a innymi prawami.
Analiza skupi si¢ gtownie na Europie 1bedzie w duzej mierze oparta na orzecznictwie
Europejskiego Trybunalu Praw Cztowieka (ETPC) oraz Trybunatu Sprawiedliwosci Unii
Europejskiej (TSUE), ktore postuzy do zbadania szerokich zmian kulturowych, jakie mialy
miejsce na Zachodzie. Wynika to z faktu, ze Europa jest prawdopodobnie najwigkszym
obszarem, na ktorym zaszly w ostatnich dziesigcioleciach bardzo glebokie przemiany

konstytucyjne.

2. Konstytucjonalizm i pluralizm w Europie

Wraz zrozwojem konstytucjonalizmu po II wojnie $wiatowej na calym $wiecie wzrosta
rowniez swiadomos$¢ tego, jak wazna jest ochrona pokoju, praworzadnosci, praw cztowieka

i demokracji. Zwlaszcza w Europie §wiadomos¢ ta przelozyla sie na powstanie silnej sieci
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instytucji miedzynarodowych i ponadnarodowych. Chociaz kazda z tych instytucji dzialata
W nieco innym tempie, Europejska Konwencja Praw Cztowieka, Unia Europejska oraz
zwigzane znimi trybunaly rozwingly powyzsze warto$ci i ustanowily organy nadzoru na
szczeblu ponadpanstwowym. Po okrucienstwach pierwszej potowy XX wieku mieszkancy
Europy Zachodniej zdali sobie sprawe, ze nowoczesna demokracja nie jest panaceum na cate
zto spoleczne i polityczne, poniewaz panstwa i ich mieszkancy moga pas¢ ofiarg demagogii
powodujacej nasilenie wewngtrznej wrogosci wobec mniejszo$ci, a rywalizacja na arenie

migdzynarodowej moze stac si¢ zarzewiem petnowymiarowej wojny.

Trybunaty krajowe, ponadnarodowe i migdzynarodowe staty si¢ zwyczajowymi
forami  umozliwiajacymi  rozwigzywanie  drazliwych  probleméw,  dochodzenie
sprawiedliwosci, godzenie sprzecznych interesow oraz dbanie o ochron¢ mniejszosci
W oparciu 0 narracje prawne skupione wokot praw cztowieka. Ponadto sady krajowe
i miedzynarodowe zaangazowaly si¢ w intensywnag wymian¢ mysli prawnej i technik
prawnych, takich jak analiza proporcjonalnos$ci, ktorymi nastepnie chetnie postugiwaty si¢ do
ochrony praw i sprawowania kontroli nad procesem politycznym (Law, 2005, 652). Praktyka,
zgodnie z ktorg organy sagdowe aktywnie wymieniajg si¢ ideami i dziataja na rzecz ochrony

praw, przyciagata wickszo$¢ uwagi instytucji i uczonych z trzech ré6znych powodow.

Po pierwsze sedziowie ze swoimi narracjami skupiajacymi si¢ na prawach zyskali
szczegllne wzgledy, gdyz — jak to kiedys ujat John Rawls (1997, s. 768) — przyjeto sie, ze
jako$¢ rozumowania prawnego w sadach jest szczegdlnie wysoka: wyksztaltcenie,
pochodzenie oraz charakter icele wykonywanej pracy nakladaja na s¢dziow obowigzek

I stwarzajg im mozliwo$¢ wydawania wywazonych i obiektywnych wyrokow.

Po drugie rozumowanie sgdowe skupiajace si¢ na prawach wyrdznialo si¢ z moralnego
punktu widzenia. Jak niedawno zauwazyta antropolog prawa Fernanda Pirie (2017), ,,prawa
czlowieka i1zwigzane znimi prawo mie¢dzynarodowe stanowig deklaracje moralne, ktore
wielu uwaza za atrakcyjne 1 przekonujace, poniewaz pozwalajg one przetozyé
nieuporzagdkowang rzeczywisto$¢ konfliktu, dyskryminacji, krzywdy i ucisku na bardziej
bezposredni jezyk™ (s. 445). Wtej sytuacji nie dziwi fakt, ze rozstrzyganie sporow
dotyczacych praw cztowieka stato si¢ réwniez dla sadow okazja do edukowania obywateli

(Girard, 2022, s. 54).
Po trzecie Zachod, a zwlaszcza Europa, powierzyl sadom zadanie tworzenia prawa,
anie tylko jego egzekwowania. Oba trybunaly ogdlnoeuropejskie odgrywaja wiodaca role

W integracji europejskiej, zwlaszcza zuwagi na przyjeta przez TSUE praktyke wyktadni
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celowosciowej prawa unijnego (Pin, 2019, s. 231) oraz stosowang przez ETPC wyktadni¢
Konwencji Europejskiej jako ,,zyjacego instrumentu” (s. 230). W ten sposoéb prawo na
Zachodzie rozwijalo si¢ krok po kroku dzigki spostrzegawczoséci sadow w kwestii zmian

spotecznych.

Zmiany W europejskim sadownictwie, ktore czg¢sto wynikajg z polaczenia silnego
nacisku na kwestie moralne z postepowa wizjg $wiata, rOwniez stwarzaja pozory uczciwosci
I neutralno$ci. Odchodzenie od pisanych tekstow prawnych, precedenséw i ugruntowanych
tradycji kulturowych odbywa si¢ pod ptaszczykiem bezstronnosci, co zdaje si¢ sugerowac, ze
orzeczenia sadow moga prowadzi¢ do ewolucji prawa w sposdb odwolujacy sie raczej do
zasad moralnych niz do argumentow politycznych. Fernanda Pirie (2017) uchwycita moralne
znaczenie sporow sadowych dotyczacych praw czlowieka, zwlaszcza na arenie
migdzynarodowej, stwierdzajac, ze ,na arenie mig¢dzynarodowej uregulowania prawne
dotyczace praw czlowieka wielokrotnie okazywaly si¢ skutecznymi narzedziami
argumentacji. [...] Ci, ktérzy odwoluja si¢ do praw czlowieka, nierzadko starajg si¢
przedstawia¢ argumenty natury moralnej, aby zwrdci¢é uwage na swojg sprawe w ramach

dhugofalowej kampanii na rzecz reform spotecznych” (s. 441).

3. Wolno$¢ religijna zgodna z ideg konstytucjonalizmu

Od kilkudziesieciu lat kwestie wolnosci religijnej w Europie wpisuja si¢ z powodzeniem
W powyzszy scenariusz sadownictwa ukierunkowanego na prawa cztowieka. Wiekszos$¢
spraw w tym okresie skupiata si¢ na zrownaniu traktowania mniejszo$ci wyznaniowych, ktore
byty wczesniej dyskryminowane w Europie Zachodniej, zapewnieniu ochrony wolnosci
sumienia osob, ktore nie identyfikuja si¢ zzadnym wyznaniem, oraz stopniowym
wprowadzaniu ograniczonych wyjatkoéw z powodow religijnych w wybranych dziedzinach,

128 W Europie Wschodniej sporym zainteresowaniem cieszyla sie

takich jak stuzba wojskowa
Z kolei kwestia statusu prawnego zwigzkéw wyznaniowych, poniewaz po uwolnieniu si¢ spod
sowieckiego jarzma panstwa postkomunistyczne musialy poczyni¢ postepy w dziedzinie

autonomii religijnej?®®. ETPC wielokrotnie interweniowal wtej sprawie, podejmujac

128 K westie stopniowego rozwoju prawa do sprzeciwu sprzeciw sumienia wobec stuzby wojskowej omowiono

w wyroku w sprawie Bayatyan przeciwko Armenii, skarga nr 23459/03.

129 Wsrod wielu przyktadéw mozna wskaza¢ polityke uznawania wspolnot religijnych: Metodiew i inni
przeciwko Buigarii, skarga nr 58088/08; Fusu Arcadie i inni przeciwko Republice Motdawii, skarga nr 22218/06;
Kosciot scjentologiczny w Sankt Petersburgu i inni przeciwko Rosji, skarga nr 47191/06; Bojczew i inni
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zdecydowane kroki na rzecz wuznania ,zbiorowego wymiaru wolnosci religijnej”
I zapewnienia ochrony tych wyznan, ktére panstwa nadal usilowaty kontrolowac (Leigh,
2012, s. 125). Ogolnie rzecz biorgc, ETPC przyczynit si¢ do emancypacji religii i catego

spoleczenstwa obywatelskiego spod wtadzy panstwa.

Aby zapewni¢ wspolnotom religijnym jednakowa ochrone, ETPC wezwal panstwa
cztonkowskie do przyjecia koncepcji ,neutralnosci” religijnej (Valero Estarellas, 2022,
S.339). Chociaz pojecie to nie wystepuje ani razu w Konwencji Europejskiej, idea
neutralnosci religijnej w orzecznictwie ETPC wyraza cel, jakim jest wiaczenie wszystkich
cztonkow spoteczenstwa obywatelskiego w szerszg kulture polityczng i prawng, a tym samym
przezwyci¢zenie od dawna ugruntowanych podzialéw miedzy historycznymi wigkszo$ciami
I mniejszosciami oraz nowymi spoteczno$ciami (Laborde, 2017, s.141). Koncepcja
neutralno$ci jest takze odbiciem globalnej tendencji do sekularyzacji konstytucji, ktora
zarysowala si¢ w drugiej potowie dwudziestego wieku. W 1946 roku religi¢ panstwowa
wskazywato 40% tekstow konstytucji, a nastepnie liczba ta spadata systematycznie do 31%
w 1966 roku, 25% w 1986 roku i 22% w 2016 roku (Chilton i Versteeg, 2020, s. 234). W tym
samym duchu ,,w 1946 roku 21% konstytucji zawieratlo wyrazony wprost wymog swieckosci
panstwa, a W 2016 roku wymog ten znalazt si¢ juz w 39% konstytucji” (Chilton 1 Versteeg,
2020, s. 234).

Pomimo sukcesu sekularyzacji w skali globalnej polityka ETPC polegajaca na
przyjeciu zasady neutralno$ci, ktora miala w pewnym sensie oddawac istot¢ Konwencji, byta
prawdopodobnie btgdna, poniewaz w kilku panstwach europejskich nadal funkcjonuja
koscioty cieszace si¢ ugruntowang pozycja lub widoczne jest wyrazne przywigzanie do
okreslonej tradycji religijnej. ETPC zdefiniowat jednak pojecie neutralnosci na tyle szeroko,
aby uwzgledni¢ uznane religie lub ustroje oparte na tozsamosci religijnej, unikajac w ten
sposob kontrolowania ,,jakiegokolwiek systemu relacji panstwo—kosciot jako takiego”
(Chaibi, 2022, s.803). Dazenie ETPC do neutralnosci miato do$¢ tagodny charakter,
poniewaz wiele z jego orzeczen wynikato rowniez ze skarg, w ktorych skarzacy domagali si¢
ochrony swojej wolnoséci religijnej. Oznacza to, ze Trybunat byl czesto wzywany do
stosowania zasady neutralno$ci w celu zapobiegania ingerencji panstwa w zycie religijne, nie
za$ ograniczania wolno$ci religijnej (Chaibi, 2022, s.799). Zdrugiej strony przyjecie

powyzszej zasady mogto prowadzi¢ do rozmycia pojecia neutralnosci — tak byto na przyktad

przeciwko Buigarii, skarga nr 77185/01; Magyar Keresztény Mennonita Egyhdz i inni przeciwko Wegrom, skargi
nr 0945/11, 23611/12, 26998/12, 41150/12, 41155/12, 41463/12, 41553/12, 54977/12 i 56581/12.
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wowcezas, gdy pod oceng ETPC poddano zgodnos$¢ francuskiej polityki ,.neutralnosci”
(zakazujacej miedzy innymi zaslaniania twarzy) z pojeciem ,,neutralno$ci” wypracowanym

przez ETPC w jego wlasnym orzecznictwie'®,

Tak wznioste, aprzy tym niejednoznaczne rozumienie neutralno$ci pozwolito
Trybunatowi uchyli¢ si¢ od trudnego zadania, jakim byto uzasadnienie oficjalnego statusu
religii, ale postawa ta zostala wystawiona na probg w starciu z dziedzictwem religii
w sprawach konstytucyjnych iprawnych. ETPC wypowiadal si¢ na tematy zwigzane
Z symbolami religijnymi, uroczysto$ciami religijnymi oraz religiami panstwowymi, czego
zwienczeniem byla toczaca sic przed Trybunalem sprawa Lautsi przeciwko Wiochom.
Kontrowersyjna kwestia umieszczania krzyza w salach lekcyjnych we wtoskich szkotach
publicznych podzielita Europg. Z jednej strony znalezli si¢ zwolennicy tezy, ze obecnos¢
krzyza jest sprzeczna zideg wolnosci i neutralnosci religijnej, a z drugiej strony — osoby
przekonane, ze od zadnego z krajoéw nie mozna oczekiwaé zapadnigcia na ,historycznego
alzheimera”, jak to okreslit maltanski sedzia Wielkiej Izby ETPC Giovanni Bonello™*?. Wéréd
sedziow ETPC przewazyl ten ostatni poglad, co znalazlo wyraz w orzeczeniu stanowigcym,
ze we wspotczesnych demokracjach jest rowniez miejsce na symbole religijne o charakterze
panstwowym. W ten sposob sprawa Lautsi przeciwko Wiochom stala si¢ precedensem, ktory
pozwolit utrzymaé prawo do stosowania symboliki religijnej w kontekscie panstwowym bez
odrzucania zasady neutralnosci, dzigki czemu temat ten w duzej mierze zszedt na dalszy plan
w praktyce sadowej 1 piSmiennictwie prawniczym. Kilka lat pdZniej sytuacja ulegta jednak
diametralnej zmianie, a wigkszo$¢ sporow dotyczacych symboli religijnych o statusie

panstwowym 1 silnych powigzan kosciot—panstwo stata si¢ w duzej mierze nieaktualna.

4. Zasadnicza zmiana sytuacji

W ostatnich latach pojawity si¢ pewne czynniki kulturowe, ktore sprawity, ze konflikt miedzy
wolnoscig religijng a innymi prawami stat si¢ jednym z gtéwnych problemow wspotczesnych

demokracji.

Rosnace rozczarowanie mi¢dzynarodowym porzadkiem prawnym i rozwojem struktur
ponadnarodowych w Europie zaostrzyto napigcia migdzy zwolennikami religii i wolnosci

religijnej a srodowiskami stawiajacymi na pierwszym miejscu inne prawa. Wsrod przyczyn

130 Zoh. S.A.S. przeciwko Francji, skarga nr 43835/11.
181 Lautsi przeciwko Wiochom, skarga nr 30814/06.
132 3. Bonello (separate opinion), 1.1.
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powyzszego rozczarowania mozna wyrozni¢ trzy czynniki: (i) btedne rozumienie roli
panstwowosci w Europie Wschodniej, (ii) niedocenienie znaczenia religii w krajach
postkomunistycznych oraz (iii) lekcewazenie zarzutow dotyczacych wolnosci religijnej

w sprawach toczacych si¢ przed TSUE.

(i) Wyraznym przejawem rozczarowania miedzynarodowym i ponadnarodowym porzadkiem
prawnym s3 obserwowane Ww ostatnim czasie negatywne reakcje na dziatania instytucji
migdzynarodowych  iponadnarodowych.  Przez  dziesi¢ciolecia  sady  krajowe,
migdzynarodowe 1 ponadnarodowe wspolnymi sitami rozwijaty caly system wzajemnie
powigzanych praw 1izasad, jednak ostatnio dzialalno$¢ sadow miedzynarodowych
I ponadnarodowych stata si¢ przedmiotem sporéw (Daly, 2017, s. 114-115). Poglad, ze
sedziowie moga wyznacza¢ kierunki rozwoju prawa, staje si¢ coraz bardziej kontrowersyjny,
a orzeczenia sadow sa coraz czeSciej postrzegane jako element realizacji programow

politycznych pod plaszczykiem bezstronnosci.

Lawina krytyki wobec politycznej roli sadow zderzyla si¢ z glgboko zakorzenionymi
doktrynami orzeczniczymi, ktoére umozliwialy trybunalom ogolnoeuropejskim tworzenie
nowego prawa i zaspokajanie potrzeb spotecznych. Instytucje, ktorych zasigg dziatania
wykracza poza poszczegoOlne panstwa, sa coraz czgéciej traktowane z podejrzliwoscig — do
tego stopnia, ze niektorzy otwarcie méwia, iz instytucje miedzynarodowe ,nieuchronnie

zmierzaja w kierunku imperializmu, arbitralnosci i autokracji” (Hazony, 2022, s. 344).

Ponadpanstwowa rola wymiaru sprawiedliwosci jest przedmiotem szczegdlnie ostrych
sporow od momentu, w ktorym Europa Wschodnia przylaczyla si¢ do Europy Zachodniej
W dazeniu do integracji europejskiej. Jak wskazuje wielu komentatorow, na przewazajacym
obszarze Europy Zachodniej panuje zasadniczy sceptycyzm wobec suwerennosci panstwa
i wladzy politycznej. Jak swego czasu podkreslit Michael Ignatieff, jezyk i logika praw
cztowieka, ktore wyksztatcity si¢ w Europie Zachodniej w drugiej potowie XX wieku, byly
»reakcja [...] na odkrycie tego, do jakich obrzydliwosci moglo dojs¢, gdy panstwu
westfalskiemu nadano nieograniczong suwerennos$¢” (Ignatieff i Gutmann, 2003, s.4).
Ponadto — po tym, jak pierwsza potowa XX wieku uswiadomita wszystkim, ze demokracje
moga przeksztalci¢ si¢ w panstwa w pelni autokratyczne poprzez proces polityczny iurny
wyborcze — Europa Zachodnia nabrata rowniez dystansu do samego procesu
demokratycznego (Rehling Larsen, 2021, s.483n). Potaczenie tych dwoch czynnikow
sprzyjalo rozwojowi instytucji ponadpanstwowych, ktore majg co prawda stabg legitymacje

demokratyczna, ale moga nadzorowaé zachodzace procesy (Weiler, 2012, s. 153). W Europie
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Wschodniej trajektoria zdarzen jest diametralnie inna. W drugiej potowie XX wieku
wigkszo$¢ regionu znalazla si¢ pod kontrolg sowieckiego imperializmu, ktéry pozbawit
demokracje krajowe podmiotowosci i podporzadkowat ich suwerenno$¢ wlasnemu
programowi politycznemu (Rehling Larsen, 2021, s. 25). Dla Europy Wschodniej koniec
sowieckiego imperializmu stal si¢ poczatkiem odrodzenia suwerenno$ci narodowej
I demokracji, stad tez mniejsza sktonnos¢ panstw tego regionu do poddania si¢ wtadzy nowej

sieci instytucji ponadpanstwowych (Rehling Larsen, 2021, s. 21).

(if) Europa Zachodnia opacznie zrozumiata polityczng role religii w Europie Wschodniej.
Fala symbolizmu religijnego, hymnéw narodowych i czgstych nawigzan do chrzescijanskiego
dziedzictwa Europy Wschodniej sg przejawami zjawiska, ktore Ran Hirschl nazwat ,,wielkim
powrotem [...] religii i wiary w Boga” w ostatnich dziesi¢cioleciach (Hirschl, 2010, s. 1).
Zjawisko to stoi w sprzecznosci z trendami dominujacymi w europejskim supranacjonalizmie,
a takze znastawieniem moralnym wiladzy sadowniczej inaciskiem, jaki kladzie ona na
neutralno§¢ — wszystkie te czynniki dalece odbiegaja od postaw wyptywajacych z wiary

chrzescijanskiej, ktore daly impuls do odrodzenia panstw narodowych w Europie Wschodniej.

(iii) Z racji tego, ze TSUE bywat réwniez wzywany do wydawania orzeczen w sprawach,
w ktorych miala zastosowanie Karta praw podstawowych Unii Europejskiej, jego
orzecznictwo jest w duzej mierze inspirowane orzecznictwem ETPC i stanowi niejako
przedtuzenie jego doktryny. Jak przekonujaco wykazal profesor Mark Hill, oddzialywanie
TSUE na szczeblu krajowym jest wigksze niz oddzialywanie ETPC. Wynika to z faktu, ze
prawo unijne stoi ponad prawem krajowym, nie wymaga dla swej skutecznoS$ci
ustawodawstwa krajowego oraz nie korzysta z pojgcia ,,marginesu swobody”, za pomoca
ktorego ETPC czesto pozostawial panstwom cztonkowskim duze pole manewru w zakresie
wyktadni, wywazonego stosowania i ochrony praw zapisanych w Konwencji (Hill, 2016,
S. 25-34). Chociaz orzecznictwo TSUE w tej dziedzinie dopiero zaczyna si¢ ksztattowac,
dotychczasowy trend kaze przewidywac, ze podazy ono w kierunku wyznaczonym przez
wspolczesne studia konstytucyjne — stawiajace religie w pozycji podrzednej wobec praw
cztowieka. TSUE zapozyczyt od ETPC pojecie ,,neutralnoéci”?® i postanowil interpretowaé
unijne teksty prawne dotyczace ochrony praw cztowieka jako ,,zyjace instrumenty”, tak jak to
uczynit ETPC w odniesieniu do EKPC i jej artykutu 9'3*, a przy tym pozostawil pafistwom

cztonkowskim mniej miejsca na dostosowanie prawa unijnego do wilasnych potrzeb. Nawet

138 C-426/16, Liga van Moskeeén en Islamitische Organisaties Provincie Antwerpen VZW iinni przeciwko
Vlaams Gewest, par. 61.
134 C-336/19, Centraal Israélitisch Consistorie van Belgié i inni przeciwko Vlaamse Regering, par. 77.
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pobiezny przeglad orzecznictwa TSUE pozwala zorientowac si¢, jakie sg skutki jego doktryn

dla wolnosci religijnej na przestrzeni zaledwie pigciu lat.

5. Pomijanie kwestii religii i wolnosci religijnej

TSUE przejat od ETPC sklonno$¢ do ingerowania w funkcjonowanie organizacji religijnych
(Leigh, 2012, s. 125), czego wyrazem jest sugestia, ze prawo unijne moze wymagaé od
se¢dziow sadow krajowych weryfikowania decyzji instytucji wyznaniowych w sprawie
zatrudniania bagdz zwalniania os6b, ktore nie podzielaja ich pogladow w kwestiach etycznych

% Sedziowie $wieccy sa zatem zmuszeni do

lub sprzeniewierzaja sic tym pogladom®
weryfikowania zasad, ktorymi kieruja si¢ instytucje religijne, na przyktad do oceniania
zwigzku miedzy zachowaniem pracownika a etosem pracodawcy. Catkowicie odmienne
stanowisko prezentuje Sad Najwyzszy Stanow Zjednoczonych, ktérego zdaniem wolnos¢
religijna wymaga pozostawienia organizacjom religijnym duzego marginesu swobody

w kwestii traktowania swoich pracownikow™®.

TSUE poddat weryfikacji zwolnienia podatkowe przystugujace zwigzkom
wyznaniowym, ktore zawarly odpowiednie umowy z wladzami panstwowymi®’, i uznal, ze
zwolnienia takie moga zosta¢ utrzymane, poniewaz podlegaja ochronie, natomiast religie
mniejszosciowe nie moga korzysta¢ z takich samych zwolnien, jesli ich roszczenia z tytutu
wolnosci religijnej nie sg przedmiotem podobnych umoéw. W rezultacie niewielkie
mniejszosci, ktore nie majg historycznie ugruntowanej pozycji, nie moga uzyskac¢ takich
samych ulg podatkowych, jak dominujace od dawna zwiazki wyznaniowe.

TSUE wykluczytl zasadnicze odstepstwa przyznane mniejszosciom wyznaniowym
W dziedzinie produkcji zywno$ci’*®. W ramach dazenia do ochrony dobrostanu zwierzat
prawo unijne zakazuje uboju metodami powodujacymi cierpienie, ale przewiduje wyjatek dla
uboju rytualnego, ktéry jest dopuszczalny, oile odbywa si¢ w okreSlonych ubojniach.

Trybunat nie dopatrzyt si¢ jednak naruszenia wolnosci religijnej, gdy wiladze jedne;j

zZ belgijskich prowincji zaprzestaly wydawania zgody na funkcjonowanie tymczasowych

135 C-414/16, Egenberger przeciwko Evangelisches Werk fiir Diakonie und Entwickiung eV; C-68/17,

przeciwko JQ|

136 Hosanna-Tabor Evangelical Lutheran Church & Sch. przeciwko EEOC, 565 U.S. 171 (2012).

187 C-74/16, Congregacién de Escuelas Pias Provincia Betania przeciwko Ayuntamiento de Getafe.

138 C-426/16, Liga van Moskeeén en Islamitische Organisaties Provincie Antwerpen VZW i inni przeciwko
Vlaams Gewest.
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ubojni pozwalajacych zaspokoi¢ zwigkszony popyt na migso halal w trakcie kilkudniowego

Swigta Ofiarowania, co bardzo utrudnito muzutmanom przestrzeganie tradycji.

Wkroétce potem TSUE ponownie zajat si¢ kwestia uboju rytualnego. Idac za
przyktadem innych panstw UE (Wattier, 2022, s. 268) ikierujac si¢ troskg o dobrostan
zwierzat, wladze lokalne na duzym obszarze Belgii postanowity catkowicie zrezygnowac
Z tego rodzaju wyjatkow podyktowanych wzgledami religijnymi'®®. Oznacza to w praktyce
zakaz uboju halal i uboju koszernego na terenie kraju (Wattier, 2022, s. 265), podczas gdy
nadal dozwolone jest zabijanie zwierzat dla sportu — wtym polowanie itowienie ryb
(s. 273). Belgijscy zydzi i muzulmanie postanowili wspolnymi sitami walczy¢ przeciwko tym
przepisom przed sadem, ale TSUE nie dopatrzyt si¢ naruszenia wolnosci religijnej,
ustanawiajagc tym samym wazny precedens dla panstw sprzeciwiajacych si¢ stosowaniu

wyjatkow ze wzgledow religijnych®,

Chociaz w tym przypadku nie przeciwstawiono bezposrednio wolno$ci religijnej
innym prawom cztowieka, decyzja podtrzymujaca zakaz dokonywania uboju rytualnego przez
zydow 1 muzutmanoéw w Belgii zastuguje na szczegolng uwage. TSUE potwierdzil, ze prawo
unijne przewiduje wyjatek dla grup wyznaniowych w dziedzinie uboju zwierzat oraz ze
wyjatek ten ma swoje zrodlo w Karcie praw podstawowych Unii Europejskiej. Jednoczes$nie

2141 | uznat to

jednak Trybunat dodatl, ze Kart¢ nalezy odczytywac jako ,,zyjacy instrument
pojecie za nadrzedng przestanke do tego, aby postawi¢ na pierwszym miejscu dobrostan
zwierzat. Zamiast uznaé, ze prawo Unii Europejskiej rownowazy sprzeczne interesy i prawa,
TSUE przeciwstawit wolnos$¢ religijng dobrostanowi zwierzat, a nastepnie nadat priorytet
temu drugiemu, poniewaz zdaniem Trybunatu odzwierciedla to ewolucje norm spotecznych

(Wattier, 2022, s.274). W rezultaciec mozna odnies¢ wrazenie, ze wolnos$¢ religijna jest

zdaniem Trybunatu domeng tych, ktérzy nie nadazaja za postepem.

W innej kategorii spraw TSUE opowiadat si¢ konsekwentnie, z bardzo nielicznymi
wyjatkami, za zasadg neutralnosci pracodawcy — bez wzgledu na stawiane na szali interesy,
kontekst czy mozliwos¢ kompromisu, a takze pomimo zaangazowania UE na rzecz réwnosci
I niedyskryminacji, rowniez w miejscu pracy. Trybunal uznal na przyktad, ze zasady

dotyczace ubioru w miejscu pracy obowiazujace w ztobku'#?, drogerii**® czy globalnym

139 Dekret wtadz Flandrii z dnia 7 lipca 2017 r.; Code Wallon du bien-etre des animaux z dnia 4 pazdziernika
2018r.

140 C-336/19, Centraal Israélitisch Consistorie van Belgié i inni przeciwko Vlaamse Regering.

141 C-336/19, Centraal Israélitisch Consistorie van Belgié i inni przeciwko VIaamse Regering, par. 77.

142 C-804/18, IX przeciwko WABE eV.
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przedsigbiorstwie zatrudniajgcym dziesiatki tysiecy osOb maja pierwszenstwo przed

potrzebami religijnymi poszczegdlnych pracownikow**

. Wizerunek firmy oraz dazenie do
wyeliminowania z jej placowek i dziatalnosci wszelkich symboli religijnych byly niemal
zawsze stawiane wyzej niz potrzeby pracownika dotyczace ubierania si¢ zgodnie

z wymogami wyznawanej wiary4.

W ten sposob TSUE przyjal w praktyce ide¢ neutralno$ci odrzuconag dziesigtki lat
temu za oceanem. Po tym, jak Sad Najwyzszy Stanow Zjednoczonych orzekt w sprawie
Employment Division v. Smith, ze powszechnie obowigzujace przepisy prawa, ktore nie
przewiduja wyjatkéw dla mniejszosci wyznaniowych, sa zgodne z pierwszg poprawka do
Konstytucji Stanéw Zjednoczonych!#®, Kongres uchwalil w 1993 roku ustawe o przywrdceniu
wolnosci religijnej (Religious Freedom Restoration Act), aby zacheci¢ do jak najszerszego
stosowania wyjatkow ze wzgledow religijnych. W $lady Kongresu poszto réwniez kilka
stanow, ktore przyjely podobne uregulowania na szczeblu stanowym. TSUE zdecydowanie

przeciwstawia si¢ takiemu podejsciu do kwestii wyjatkéw prawnych.

Reakcja mniejszosci religijnych na przyjety przez TSUE model neutralno$ci dobitnie
$wiadczy o nieufno$ci wobec instytucji Unii Europejskiej. W jednej z najnowszych spraw
dotyczacych ubioru podyktowanego wzgledami religijnymi strony zadaty Trybunatowi
pytanie i uzyskaly jednoznaczng odpowiedz w kwestii tego, ze prawo unijne okresla jedynie
prog ochrony wolnosci religijnej, ktory panstwa cztonkowskie moga podwyzszac,
wzmacniajgc tym samym status swobod religijnych'#’. Pytanie to jest samo W sobie znaczace.
Podmioty troszczace si¢ 0 wolnos¢ religijng coraz czesciej watpia w gotowos¢ UE do ochrony
tej kategorii wolnosci 1maja nadzieje, ze instytucje krajowe beda chroni¢ ich interesy
skuteczniej niz instytucje unijne. Co znamienne, osoby pytajace o to, czy panstwo
czlonkowskie moze zwigkszy¢ ochron¢ wolnosci religijnej ponad to, co przewidziano
w prawie UE, nie sg przedstawicielami wigkszo$ci wyznaniowych — wrecz przeciwnie, ich

glos jest gtosem mniejszosci.

Jesli Unia Europejska oczekiwala ,rewolucji w dziedzinie praw”, jak twierdzili

niektorzy po przyjeciu Karty praw podstawowych (Komarek, 2014, s. 527), to rewolucja ta

143 C-341/19, MH Miiller Handels GmbH przeciwko MJ.

144 C-157/15, Samira Achbita i Centrum voor gelijkheid van kansen en voor racismebestrijding przeciwko G4S
Secure Solutions NV.

145 Jedynym znaczacym wyjatkiem jest sprawa C-188/15, Asma Bougnaoui i Association de défense des droits de
[’homme (ADDH) przeciwko Micropole SA.

146 494 U.S. 872 (1990).

147.C-804/18 i C-341/19, IX przeciwko WABE eV i MH Miiller Handels GmbH przeciwko M.J.
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zdaje si¢ traktowa¢ wolnos¢ wyznania jako prawo drugiej kategorii. Zezwalajac na likwidacje
wyjatkow na tle religijnym, i to pomimo diugiej tradycji stosowania zasady proporcjonalnosci
oraz rozumowania uwzgledniajacego kontekst, TSUE przyjat uniwersalne podejscie, ktore nie
uwzglednia potrzeb mniejszosci — zardéwno tych o ugruntowanej pozycji, jak i tych, ktore
swoja pozycje dopiero buduja. Mozna odnies¢ wrazenie, ze podejscie to jest probg powielenia
ideologii neutralno$ci w szerszym kontekscie, co pociaga za sobg rowniez szersze skutki
Z punktu widzenia wolno$ci wyznania i dziatalno$ci instytucji religijnych. Kontrowersyjna
koncepcja neutralnosci uksztattowata si¢ pierwotnie w orzecznictwie ETPC, gdzie stuzyta
propagowaniu pluralizmu, roéwnego traktowania wszystkich wyznan i poszanowania
autonomii religijnej. W orzecznictwie TSUE koncepcja ta zostala jednak postawiona na
glowie i stala si¢ pretekstem do lekcewazenia potrzeb religijnych, a potencjalnie rowniez do
podwazania wewnetrznych zasad funkcjonowania organizacji religijnych. Trybunat przeszedt
w duzej mierze od ochrony wolnos$ci religijnej oraz innych praw do ochrony innych praw

przed religia.

Ran Hirschl jako pierwszy zaobserwowal ,tendencj¢ do sekularyzacji [...]
W orzecznictwie sadow konstytucyjnych” oraz ,,impuls antyreligijny w orzecznictwie
konstytucyjnym nawet w najbardziej przychylnie nastawionych i wielokulturowych
systemach politycznych” (Hirschl, 2010, s. 163). Obraz, jaki wylania si¢ z orzecznictwa
TSUE, wspotgra z przemysleniami Hirschla i odzwierciedla teorie, ktére autor ten rozwinat
W pdOzniejszym czasie we wspotpracy z Ayelet Shachar. Hirschl i Shachar twierdza, ze
konstytucjonalizm jawi si¢ jako religia — ich zdaniem jest on ,,autonomiczny, apolityczny
I umotywowany moralnie” (Hirschl i Shachar, 2018, s. 431). Jednoczes$nie zastrzegaja, ze ,,we
wspotczesnych zsekularyzowanych spoteczenstwach rolg¢ przypisywang dawniej religii
wyraznie przejmuje inny czynnik; ramy konstytucyjne danego ustroju sa czgsto jego
«najwyzszym prawemy 1 jako takie czgsto przenikaja do wielu obszarow zycia publicznego

I prywatnego tak samo, jak wczesniej czynila to religia” (Hirschl i Shachar, 2018, s. 432).

Zdaniem Hirschla i Shachar (2018) instytucje liberalnego konstytucjonalizmu chronig
i wyrazaja okreslony rodzaj moralno$ci, ktory stanowi radykalng alternatywe dla moralnosci
wyplywajacej zprzekonan religijnych. Autorzy otwarcie przyznaja, Ze argumentacja
odwotujaca si¢ do religii ma niewielkie szanse przekona¢ sad czy inny organ konstytucyjny,
poniewaz instytucje konstytucjonalizmu kierujg si¢ wiasng logika, ktora jest sprzeczna
z logika religii (s. 436). Inaczej mowiagc, w starciu z konstytucja w postepowaniu sgdowym

religia stoi na przegranej pozycji (s. 437).
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Wypowiedzi wiodacych wspotczesnych konstytucjonalistéw sa uderzajagco podobne
do tez Bermana, poniewaz konsekwentnie potwierdzajg istnienie konfliktu migdzy panstwem
areligiag, ale wynikajace znich wnioski sg diametralnie rozne. Berman postrzegal starcie
miedzy kosciotem a panstwem jako co§ zdrowego i korzystnego, poniewaz pozwalalo ono
kontrolowa¢ dzialania panstwa, natomiast Shachar, Hirschl, Laborde i— jak mozna
przypuszcza¢ — Dixon wydaja si¢ uwazac, ze w wyniku tego starcia jeden z przeciwnikow

(w tym przypadku religia) musi zosta¢ wyeliminowany.

6. Oczekiwania wobec prawa

Chociaz w centrum zainteresowania wspotczesnego konstytucjonalizmu znajduja si¢ ochrona
praw  mniejszosci, zwalczanie  dyskryminacji czy promowanie rdznorodnosci,
W rzeczywisto$ci kryje si¢ za tym co$§ wiecej. Panstwa Zachodu z pewnos$cia wypracowaty
narzedzia umozliwiajace zazegnywanie konfliktow, godzenie sprzecznych interesow czy
tworzenie warunkow sprzyjajacych poszanowaniu réznorodnosci. Wsrdd narzedzi dostepnych
w zachodniej kulturze konstytucyjnej, zwlaszcza w Europie, mozna wymieni¢ wyjatki
prawne, zasad¢ proporcjonalnosci oraz analize kontekstowa (Hirschl, 2018, s. 3), jednak
narzedzia te nie zawsze stuza zapewnieniu pluralizmu 1 uwzglednieniu réznorodnosci.
Ochrona religii i wolnosci religijnej moze by¢ elementem realnej polityki publicznej, ale
czesto schodzi w niej na dalszy plan. Jak pokazuje orzecznictwo TSUE w dziedzinie wolnoS$ci
religijnej izwalczania dyskryminacji, w rozwazaniach moralnych opartych na zasadzie
neutralno$ci pomija si¢ znaczenie, jakie ma dla osob wierzacych niezakldcona swoboda
praktykowania wiary. Prowadzi to niestety do wniosku, ze badania konstytucyjne i praktyka
sagdowa w Europie sa btedne ikrotkowzroczne, poniewaz zapomina si¢ w nich o jednym
z gtownych zatozen trwajacego od dziesiecioleci ruchu propagujacego neutralnos¢ jako
kluczowe pojecie we wspotczesnym konstytucjonalizmie, jakim jest wlaczenie spoteczne,
kulturowe i polityczne (Laborde, 2017, s. 141). Sytuacja ta moze roéwniez prowadzi¢ do
negatywnych reakcji wobec instytucji i doktryn, ktore sg coraz czegsciej postrzegane jako
zroédto podziatéw, co utwierdza osoby przegrywajace przed sadem w przekonaniu, ze sg
traktowane jako obywatele drugiej kategorii, a takze przeszkadza w zaspokojeniu zbiorowych

potrzeb religijnych.
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Krytycy nowej fali populizmu narastajacej w Europie Wschodniej stusznie wskazujg
na obsesyjne przywiazanie do pojeé suwerennosci i nacjonalizmul®®. Twierdza, ze tego
rodzaju ruchy polityczne stawiajg sobie za cel zastgpienie systemu praw, tozsamosci, roszczen
I interesow, ktory ma z zalozenia chroni¢ i pielggnowaé pluralizm, ideg jednorodnych
i spojnych tozsamosci zbiorowych (Bard, Chronowski i Fleck, 2023, s. 6). Nie da si¢ ukry¢,
ze wraz z tymi zjawiskami Zachod obserwowat niekiedy odradzanie si¢ ,,antysemityzmu oraz
islamofobii i etnonacjonalistycznego rasizmu” (Baer, Kovacs i Vogel, 2023, s. 193), jednak
badania i orzecznictwo w dziedzinie wolnosci religijnej w Europie zdajg si¢ sugerowaé, ze

glowny nurt wspotczesnego konstytucjonalizmu roéwniez bywa wybiorczy i tendencyjny.

7. Whnioski

Konflikt migdzy religia i wolnos$cig religijng a innymi prawami sugeruje, ze problem nie
dotyczy samej wolnosci religijnej, a prawdziwym przedmiotem debaty jest natura
konstytucjonalizmu. Jak wykazali uczeni zajmujacy si¢ kwestig pluralizmu i relacji migdzy
panstwem a religia, rolg religii byto przypominanie, ze wtadza panstwowa nie ma charakteru

absolutnego.

Przywotane wyzej poglady mowiace o tym, ze dla religii jako takiej nie moze by¢
miejsca we wspolczesnym konstytucjonalizmie, ze pojegcie to nic nie wnosi do idei
spoleczenstwa obywatelskiego badz ze religia koliduje nieuchronnie zsamg naturg
konstytucjonalizmu, sg uderzajace, zwlaszcza jesli wezmie si¢ pod uwage caly wachlarz
narzegdzi, ktore wypracowano w Europie w celu pogodzenia sprzecznych interesow i praw.
Podobnie jak w przesztosci, religia wydaje si¢ by¢ niezbedna do tego, by przypominaé, ze

wladza panstwa ma swoje granice, a to przeciez jeden z celow samego konstytucjonalizmu.
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Alejandra Vanney

Przemoc, wolnos¢ i prawda

Streszczenie: W obecnych czasach kazde powazne roszczenie do prawdy jest uznawane —
przynajmniej potencjalnie — za zagrozenie dla pokoju spotecznego, tym bardziej gdy dotyczy
prawdy religijnej. Wynika to z faktu, ze w przypadku religii prawda ma zasadnicze znaczenie
nie tylko z doktrynalnego punktu widzenia, ale rOwniez na poziomie praktycznym — W zyciu
0sOb wierzacych, ktore uzewnetrzniaja swoja prawde takze w sferze publicznej. Od
kilkudziesigciu lat uwaza si¢, ze szczegélnie duze ryzyko istnieje w przypadku religii
monoteistycznych, ktore pretenduja do posiadania prawdy absolutnej, co zdaniem krytykow
moze prowadzi¢ do gwattownych sporéw miedzy wyznawcami ,,prawdziwej” i ,,falszywej”
religii. Grozba rzekomo nieuniknionej przemocy ma tez by¢ kolejnym dowodem na to, ze
konieczne jest narzucenie systemu politycznego, w ktorym w imi¢ pokoju spolecznego
wszystkie §wiatopoglady bylyby uwazane za rowne pod wzgledem warto$ci poznawczej.
Wizja religii jako Zrédia przemocy pocigga za soba réwniez podejrzenie, ze wszelkie
roszczenia do prawdy (nie tylko te zwigzane z religia) moga by¢ zagrozeniem zaréwno dla
spoleczenstwa, jak i dla wolnosci religijnej pojmowanej w sposob wykluczajacy mozliwos¢
jej pogodzenia z akceptacja wartosci absolutnych, obiektywnych i ostatecznych. Nie ma
jednak zadnych dowoddéw na to, Ze religia jest faktycznie Zrédlem przemocy. Wrecz
przeciwnie, wszystko wskazuje na to, ze do przemocy prowadzi stosowanie dogmatow —
religijnych lub innych — w zyciu spotecznym i politycznym. W istocie kazda proba
narzucenia czlowiekowi dogmatu stoi w sprzecznosci z jego wrodzong potrzeba swobodnego
poszukiwania prawdy (nie za$ przyjmowania prawdy odgoérnie narzuconej) i zZycia zgodnie
Znig, czyli poszukiwania ostatecznej przyczyny 1sensu wilasnego istnienia oraz
rzeczywistosci (co umozliwia wtasnie religia). Proby narzucania ostatecznego sensu mogag
wywotywaé roznorakie 1czgsto gwaltowne reakcje. Bioragc pod uwage dominacje
sekularyzmu panstwowego we wspolczesnych spoteczenstwach zachodnich (w odrdznieniu
od innych spoteczenstw, w ktorych powszechne jest raczej upolitycznienie religii), mozna
Smiato stwierdzi¢, ze przyczyng wiekszosci aktow przemocy zwigzanej z tozsamos$cig jest

wiasnie narzucanie §wieckich dogmatow.
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Stowa kluczowe: przemoc, roszczenie do prawdy, monoteizm, wolno$¢ religijna, prawda,

dogmat, sekularyzm.

Wiele osob uwaza, Ze powinnismy po prostu przesta¢ mowic¢ o Bogu.

Richard Rorty (2002, s. 54)

Rozwazajac role religii w spoleczenstwach obywatelskich na coraz bardziej $wieckim
Zachodzie, nalezy przede wszystkim zastanowi¢ si¢, dlaczego w ogdle podjeto probe
(zakonczong w duzej mierze sukcesem) wyeliminowania religii ze spoteczenstwa
obywatelskiego, na co zwrdcil uwage Richard Neuhaus w opublikowanej w 1984 roku
ksigzce The Naked Public Square. Chociaz ksigzka ta juz w momencie publikacji wzbudzita
spore kontrowersje, nawet ci, ktorzy nie podzielali wizji autora, zgodzili si¢ z jego
podstawowym zatozeniem, ze zakazywanie wypowiedzi religijnych w przestrzeni publicznej
wylacznie ze wzgledu na ich religijny charakter jest bledem (zob. np. Cox, 1984). Dzisiaj,
czterdzieSci lat pdzniej, wcale nie jest pewne, czy przeciwnicy obecno$ci religii w sferze
publicznej nadal zgadzaja si¢ z tym zalozeniem. Sekularyzm panstwowy, ktéremu towarzysza
stale poszerzane mechanizmy kontroli prawnej, staje si¢ coraz bardziej nietolerancyjny wobec
konkurencyjnych §wiatopogladéw. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze pozostawienie ,,za drzwiami”
swojej religii, a przynajmniej tych jej elementow, ktore nie sg zgodne z dominujacg ideologia,
utatwia dostep do przestrzeni publicznej i spotecznej w spoteczenstwach zachodnich. Chociaz
wigkszo$¢ Europejczykow identyfikuje si¢ jako osoby wierzace, nalezy zada¢ sobie pytanie,
ilu z nich faktycznie wyznaje religie, ktore wyrazaja silne roszczenia do prawdy i stawiaja
wysokie wymagania swoim wyznawcom. Co wigcej, nalezy zastanowi¢ sie, ilu z nich jest
wyznawcami czego$, co Robert Bellah 1jego wspolpracownicy ochrzeili mianem
,»sheilaizmu” — od imienia rozmdéwczyni, ktora opisala swoja calkowicie prywatng religie

jako kwestig ,,stuchania wtasnego wewnetrznego gtosu”4°,

Wsrod wielu proponowanych wyjasnien powyzszego zjawiska nalezy wymienic

szeroko rozpowszechniony poglad, ze nie da si¢ ustanowi¢ trwatego pokoju spotecznego

149 Wierze w Boga. Nie jestem fanatyczka. Nie pamietam, kiedy ostatni raz bytam w kosciele. Moja wiara
zaprowadzila mnie bardzo daleko. To sheilaizm. M6j wlasny cichy glos [...]. W moim sheilaizmie [...] chodzi
po prostu o to, zeby stara¢ si¢ kocha¢ siebie i by¢ dla siebie wyrozumiatym. W sumie chyba o to, zeby dba¢
0 siebie nawzajem” (cytat w: Bellah i in., 1985, s. 221). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze indywidualizm religijny nie
jest niczym nowym w zachodniej mysli politycznej, czego dowodem sg stowa Thomasa Paine’a (,,Mdj umyst
jest moim kosciotem”) czy Thomasa Jeffersona (,,Sam jestem sekta”), rOwniez cytowane w Bellah i in. (1985).
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w swiecie, w ktorym najglebsze i najbardziej osobiste przekonania i uczucia ludzi r6znig si¢
tak mocno itak zasadniczo™. Religia jest najradykalniejszym wyrazem najbardziej
osobistych przekonan iuczué, co zdaniem niektérych najsilniej zaostrza istniejace roznice.
Dlatego, jak argumentujg zwolennicy tej tezy, wlasciwym sposobem postepowania jest
rezygnacja z uzewnetrzniania swojej wiary'®l. Zgodnie z tym pogladem osoba wpisujaca si¢
W proponowany model zachowania szanuje wolno$¢ niewierzacych lub wyznawcow innych

religii — w przeciwienstwie do osob, ktore publicznie wyrazaja swoja wiare.

Gtownym niebezpieczenstwem wynikajacym z powyzszego pogladu nie jest wcale
proba (lub zadanie) uciszenia glosow religijnych w sferze publicznej. Najgrozniejsze jest
przekonanie, ze nalezy zakaza¢ afirmacji wszelkich religii (i prawdopodobnie wszelkiej
wiedzy) w kategoriach prawdy, poniewaz nie zawieraja one wewnetrznej prawdy, a jedynie
twierdzenia bgdace prawda dla ich wyznawcdéw. Zracji odrzucenia jednosci (logosu)
wyrzeczenie si¢ prawdy pocigga za sobg konieczno$¢ zadowalania si¢ czg¢sciowymi
I jednostronnymi obrazami rzeczywistosci, ktorym przypisuje si¢ takg samg wartos$¢
poznawczg 1 werytatywna i ktore moga by¢ narzucane innym jedynie za pomocg takich
srodkow, jak przemoc, witadza, polityka, prawo, kultura itp. Stanowisko to wynika
Z zalozenia, ze prawda nie istnieje jako byt dostepny dla czlowieka i wobec niego wiazacy,
poniewaz zastepuje ja praktyka lub dobre intencje, a,religia zamyka si¢ w Sferze
subiektywno$ci, poniewaz dobra iprawdy nie mozna rozpozna¢ w sposob obiektywny”
(Ratzinger, 2005, s.162)%2 W ten sposob religia zostaje sprowadzona do poziomu
wspotczesnego czlowieka. Krotko mowige, relatywistyczny pluralizm staje  si¢

ekskluzywizmem, poniewaz opiera si¢ na stanowczym i niepodwazalnym, wydanym z gory

150 Zob. np. Mische i Mische, 1977; Huntington, 1997; Harris, 2005. Przeciwny poglad prezentuje Bielefeldt
(2013, p. 34).

151 Jak wskazuje Robert P. George, ,,sekularyzm ortodoksyjny jest rzecznikiem restrykcyjnego i absolutnego
rozdzialu nie tylko ko$ciota i panstwa, lecz takze wiary i sfery publicznej: zadnej modlitwy (choéby cichej)
w szkotach publicznych, zadnego wspierania szkot parafialnych, zadnych manifestacji symboli religijnych
W przestrzeni publicznej, zadnego prawodawstwa umotywowanego inspirowanymi religia moralnymi
przekonaniami ustawodawcow badz ich wyborcow. [...] [Sekularyzm] dazy do sprywatyzowania catej religii
[oraz] rozpowszechnia mit, wedtug ktérego jedyna podstawa do odrzucenia jego twierdzen jest twierdzenie, ze
to sam Bog objawit reguly sprzeczne z sekularnymi zasadami. Wigkszo$¢ ortodoksyjnych sekularystow
zapewnia nas, ze ich twierdzenia w pekni i bezapelacyjnie potwierdza rozum, stgd mozna si¢ ich wyprzec,
jedynie przyjmujac irracjonalng czy przynajmniej nieracjonalng wiarg. Zapewniajg oni, ze zajmuja stanowisko
rozumne; wszystkie mu przeciwne muszg wiec opierac si¢ na nierozumnej wierze” (George, 2019, s. 30-31).

152 Ratzinger zwraca tez uwage na inng wspolczesng propozycje, ktéra sama siebie nazywa ,,pragmatyczng”.
Glosi ona, ze wszystkie religie powinny wyrzec si¢ sporu o prawde iposwigci¢ si¢ ,ortopraksji”, ktora
W obecnych czasach moze by¢ stuzba na rzecz pokoju i sprawiedliwosci. Dzieje si¢ tak, poniewaz zdecydowano,
ze czlowiek nie potrafi samodzielnie rozpozna¢ prawdy o Bogu, azatem musi zadowoli¢ si¢ dostgpem do
dziatania.
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osadzie: kiedy jest mowa o pokoju spotecznym, przyjmuje si¢ automatycznie, ze
relatywistyczny pluralizm jest obowigzujaca norma myslenia i dziatania, z gory

delegitymizujacg wszelkie sprzeczne z nig koncepcje. Jest to zatem pojecie wykluczajace'®.

Ogolnie rzecz biorac, panuje nastepujacy poglad: jesli ktos twierdzi, ze jest przekonany
0 prawdzie w tak waznej sprawie jak religia, to istnieje ryzyko (faktyczne lub potencjalne), ze
bedzie chciat narzucic¢ ,,swoja” prawdg spoleczenstwu, lekcewazac przy tym okre§lone prawa
— takie jak prawo do wolno$ci mysli lub wyznania. Oznacza to, ze w zalezno$ci od tego,
W jaki sposob odbywa si¢ rzekome narzucanie przekonan religijnych, moze powstaé
niebezpieczenstwo wybuchu aktow przemocy. Sytuacja taka miataby mie¢ miejsce zwlaszcza
w spoteczenstwach, ktore z kulturowego i konstytucyjnego punktu widzenia daza do pokoju,
wspolistnienia, tolerancji i pluralizmu, poniewaz istniejagca w nich wolno$¢ pozwala osobom
roszczacym sobie pretensje do prawdy absolutnej tatwo rozpowszechnia¢ swoje poglady. Jak
wskazuje Joseph Ratzinger, wspotczesne spoteczenstwo zada od religii zrozumienia, ze
tolerancja wymaga nieakceptowania (przynajmniej publicznie) wyrazanych przez religie
roszczen do prawdy. Uznanie podstawowych prawd wymagaloby bowiem odrzucenia
przestarzatych zalozen w celu przerwania spirali przemocy, ktora przebiega przez histori¢
religii. W tej sytuacji faktycznie wydaje si¢, ze ,rezygnacja [...] z roszczenia do prawdy
bylaby podstawa nowego $wiatowego pokoju oraz warunkiem pogodzenia [religii]

Z nowoczesnos$cig” (Ratzinger, 2005, p. 168).

Monoteizm a przemoc

Akty przemocy popetniane w imi¢ religii zdarzajg si¢ niestety od zarania dziejow, ale w tym
stuleciu przybraly one szczegodlnie niepokojaca 1 wszechobecng forme¢. Brutalny atak
i okrucienstwa, jakich doswiadczyt Izrael zrgk Hamasu 7 pazdziernika 2023 roku, po raz
kolejny pokazuja, Ze przemoc motywowana religijnie jest zjawiskiem powszechnym

W historii ludzkos$ci. Niezaleznie od tego, czy mamy do czynienia z Syjonizmem, islamizmem,

153 W tym sensie R. P. George potwierdza, ze , mniejszo$ciowe stronnictwo w obozie sekularystow, ktore broni
ideologii $wieckoS$ci, nie twierdzi, ze jej zasady sa dobre czy tez potwierdzone przez rozum [...], lecz na
poziomie czysto praktycznym [moéwi], ze oficjalne opowiedzenie si¢ instytucji publicznych za sekularyzmem
stanowi jedyny sposdb zachowania pokoju spolecznego. Koniec koncow ta strategia obrony sekularyzmu
okazuje si¢ beznadziejna. Musi by¢ w niej bowiem zawarte odwotanie do idei prawdy moralnej i powotanie na
autorytet rozumu (cho¢by wylacznie w celu potwierdzenia wartosci pokoju spotecznego), nawet jezeli oficjalnie
neguje on mozliwos¢ prawdy moralnej i twierdzi, Ze rozum nie ma zadnego rzeczywistego autorytetu” (George,
2019, przyp. 22, s. 30-31).
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antysemityzmem czy islamofobig, wspdlnym okresleniem na odmiane religii, ktora przyjmuje

tak brutalng postawe, jest obecnie ,,fundamentalizm”,

Jedna z teorii, ktore sa obecnie czgsto wysuwane z uwagi na akty przemocy inicjowane
W szczegdlnosci przez islamskie grupy mniejszosciowe, mowi, ze ze wzgledu na swoje
roszczenia do prawdy monoteizmy sg z hatury potencjalnymi rozsadnikami przemocy (zob.
np. Manemann, 2003, s. 50-67; Marquard, 1979, s. 40-58; Marquard, 1983; Miller, 1974; De
Dieguez, 1981; Onfray, 2005; Nelson-Pallmeyer, 2003; Jirgensmeyer, 2003; Catherwood,
2007). Marc Ellis (2002) twierdzi na przyktad, ze wszystkie ,religic monoteistyczne [...]
rodza si¢ w cyklu przemocy” ize przemoc nieuchronnie trwa w nich oraz pomigdzy nimi
(s. 75), aRegina Schwartz (1997) pisze o ,brutalnym dziedzictwie monoteizmu”. Jak
twierdza wspomniani wyzej autorzy, monoteizm prowadzi od dogmatyzmu do przemocy
i wojny. Przyczyng problemu zdaje si¢ wyjasnia¢é obraz starotestamentalnego Boga

przedstawiony przez Richarda Dawkinsa:

Bog Starego Testamentu to chyba jeden z najmniej sympatycznych bohaterow
literackich: zawistny (i dumny ztego), matostkowy i niesprawiedliwy typ,
Z manig na punkcie kontrolowania innych iniezdolny do wybaczania, méciwy

i zadny krwi zwolennik czystek etnicznych, mizogin, homofob i rasista,

154 Bez zaglebiania si¢ w niezwykle zlozone przyczyny obecnego konfliktu w Izraelu i Strefie Gazy mozna

jednoznacznie stwierdzi¢, ze element religijny, ktory lezy u podstaw tego konfliktu i stale go podsyca, jest
dodatkowo wzmacniany przez traktowanie religii jako elementu tozsamosci narodu. Z tego powodu wciaz
pojawiaja si¢ w dyskursie politycznym i docierajg do opinii publicznej na calym $wiecie ptynace z jednej lub
drugiej strony glosy potgpienia — czy to za antysemityzm, czy za islamofobig.

Mozna jednak odnie$¢ wrazenie, ze to monocentryczna i narcystyczna nacjonalistyczna koncepcja narodu —
oparta czgsciowo na tozsamo$ci religijnej kazdej ze stron — tworzy obraz historii, w ktérym ,,dobro”
identyfikuje si¢ z wlasna grupa, a ,,zlo” z,,0bcymi”, czyli z postrzeganym wrogiem. Nacjonalizm potaczyt
rozumowanie moralne z uzyciem sity lub przemocy, co wynika z zatozenia, ze nardd jest najwyzsza wartoscig
zbiorowa oraz nieodzownym fundamentem wspodlnoty, tozsamosci, bezpieczenstwa i dobrobytu. W szerszym
kontekscie konfliktu izraelsko-palestyniskiego wzrost nacjonalizmu religijnego i postaw prowojennych postawit
przed nami nowe wyzwania, zwlaszcza w konfrontacji (a niekiedy réwniez w sojuszu) z miedzynarodowym
dzihadyzmem. Po obu stronach konfliktu religia w naturalny sposob zaklada pewien zwiazek z nacjonalizmem,
poniewaz jej rola i funkcja jest okre§lana w kontekscie powyzszych zjawisk.

Zgodnie z klasyfikacjg nacjonalizmow religijnych zaproponowang przez M. Jirgensmeyera (1996) nacjonalizmy
etniczne biora na cel inne grupy etniczne, natomiast nacjonalizm ideologiczny bierze na cel sekularyzm we
wilasnym kraju lub rywalizujace religie: ,,podejécie etniczne do nacjonalizmu religijnego upolitycznia religie
poprzez wykorzystanie tozsamosci religijnych do celow politycznych; podejscie ideologiczne do nacjonalizmu
religijnego robi co$ przeciwnego: ureligijnia polityke” (s. 5). Powyzsze rozréznienie jest istotne, poniewaz
wskazuje na dwa podstawowe sposoby integrowania religii z polityka narodowa i procesami formowania
tozsamosci narodowej, w wyniku ktorych powstaja narracje ideologiczne propagujace nienawisc
i usprawiedliwiajace tragiczne wydarzenia w umystach zaréwno muzutmanéw, jak i Zydéow.
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dzieciobojca o sktonnosciach ludobdjczych (oraz morderca wlasnych dzieci przy

okazji), niezno$ny megaloman, kaprys$ny i ztosliwy tyran. (Dawkins, 2007, s. 26)

Cytowani wyzej autorzy sa sklonni uznaé religie abrahamowe za gléwny punkt
niezgody w historii. Ich zdaniem religie te wywotujg podzialy i przyczyniajag si¢ do
powstawania grup osob zmarginalizowanych, co jest najwazniejsza przyczyng pdzniejszych
gwaltownych konfrontacji. Idea wylacznosci 1 monopolu na prawdg, ktora charakteryzuje
monoteizm, jest uwazana za zrodto wszelkiego zla. W rezultacie, jak twierdza niektorzy
zachodni intelektuali$ci, przemoc 1 wojna sg w dlugich dziejach religii monoteistycznych ich
nieodlagcznym elementem, a nie wyjatkiem (Hoffmann, 2006, s. 7), poniewaz religia, jak
wyraznie stwierdzil Christopher Hitchens (2007), jest ,,gtownym zréodlem zta na $wiecie”

(s. 283).

W powyzszej narracji, jak to ujat Daniel Cho (2018), ,.ilekro¢ media donosza obecnie
0 monoteizmie — niezaleznie od tego, czy jest to historia o chrzescijanskich konserwatystach
walczacych z ustawodawstwem dotyczacym malzenstw osob tej samej plci, zamachowcu-
samobojcy detonujacym materialy wybuchowe w imie islamu czy ortodoksyjnym Zydzie
cenzurujagcym wypowiedzi kobiet — zawsze wydaje si¢, ze dzieje si¢ tak dlatego, ze
monoteizm osiaggnat nowy poziom nietolerancji”, a sama sklonno$¢ do nietolerancji nie jest
przypadkowa (s. 804)°. Argumentacja jest zatem nastgpujaca: monoteizmy roszcza sobie
wylaczne pretensje do prawdy — pretensje, ktore nieuchronnie inieroztacznie wigza si¢
Z nietolerancja. Jesli religia (lub jakikolwiek system mys$lowy) twierdzi, Ze ma monopol na
prawde, to z konieczno$ci musi odrzuca¢ wszystkie inne ujgcia duchowosci, boskosci,
a nawet samego $§wiata — tak jak odrzuca wiele innych nieprawd. By¢ moze monoteizmy nie
bytyby tak problematyczne, gdyby ich wylaczno$¢ na rozumienie prawdy i jazni byla jedynie
kwestia teoretyczng. Jak jednak twierdza krytycy, rozumienie prawdy w kategoriach
wylacznosci nieuchronnie przejawia si¢ rowniez w sferze praktycznej, w ktorej powstaja
podzialy miedzy narodami, praktykami i kulturami wynikajace z faktu, ze niektore z nich sg

podnoszone do rangi normatywnej, a inne traktowane jako odstepstwa.

Wsrod autorow, ktorzy sa nieufni wobec monoteizmu i interpretuja religie wytacznie
w kategoriach spoteczno-politycznych, mozna wymieni¢ amerykanskg badaczke religii Rite
Gross, buddystke, ktorej zdaniem pewne wersje monoteizmu sg szczeg6élnie odrazajace ze

wzgledu na silne promowanie mentalnosci typu ,,my—oni” oraz arogancji i ksenofobii.

155 Cho wspomina réwniez o reakcjach wierzacych: McGrath i McGrath, 2007; Haught, 2008.
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Najtrudniejsza bytaby wedtug niej sytuacja, w ktorej wyznawcy jednej religii zaczeliby
wkracza¢ w $wiat 1$wiatopoglad innej religii, a poczatkowa wrogo$¢ wynikajaca
Z postrzeganej roznicy ustapilaby miejsca przyjazni oraz uznaniu tego, ze koniec koncéw
,»oni” s3 ,tacy jak my”. Wynika to z faktu, ze, jak argumentuje autorka, ,,skoro «oni» sg tak
samo ludzcy oraz tak samo madrzy i moralni jak «my», to muszqg uczestniczy¢ w tym samym
religijnym wszech§wiecie, co «my», nawet jesli na pozdér «ich» religia wydaje si¢ zupelnie
inna. [...] Twierdzenie to nadal wywyzsza jedna religi¢ ponad inne, przy czym oczywiscie tg
lepsza religig jest «naszax» religia” (Gross, 1999, s. 356-357). Jak to ujat Robert Erlewine,
profesor filozofii w katedrze im. Isaaca Funka na Illinois Wesleyan University, ten rodzaj
»agonizmu wobec innego” rodzi prozelityzm lub sklonno$¢ do ewangelizacji, co jego
zdaniem dodatkowo poglebia inherentng konfliktowos¢ religii, zwlaszcza w przypadku
uniwersalistycznych monoteizméw, ze szczegdlnym wskazaniem na chrze$cijanstwo i islam

(Erlewine, 2010, s. 10)%,

Obecna krytyka dyskursu monoteistycznego, wykraczajaca poza odmiany trzech religii
abrahamowych, jest tak powszechna iwrecz wszechobecna, ze kojarzenie monoteizmu
Z nietolerancja, fanatyzmem i przemocg stanowi swego rodzaju dowod kulturowy i spoleczny,
ktéry mozna przyja¢ bez kwestionowania. Postawa ta, charakterystyczna dla wspodtczesnej
panoramy kulturowej, przejawia si¢ dzi§ na kilka sposobow. By¢ moze najbardziej
rozpowszechnione jest swego rodzaju poszukiwanie zado$éuczynienia — chodzi tu
0 przezwycigzenie alternatywy miedzy Jerozolima a Atenami jako punktami odniesienia dla
kultury zachodniej poprzez przywrocenie Egiptowi naleznego miejsca w katalogu jej
najwazniejszych zrodet (Cura Elena, 2010, s. 13). Gtownym propagatorem tego podejscia jest
niemiecki egiptolog Jan Assmann. Chociaz uznaje on, ze zjawisko przemocy wystepowato
rowniez w innych tradycjach religijnych (takze politeistycznych), to jednak uwaza, ze w ich
przypadku przemoc mozna bylo przypisa¢ uwarunkowaniom politycznym 1 spotecznym.
Nowoscig wprowadzong przez monoteizm bylo natomiast gloszenie istnienia jednego
prawdziwego Boga, co zdaniem Assmana doprowadzito do pierwszych przypadkow
przemocy motywowanej religijnie. W tym ujgciu przemoc nie jest przypadkowa

okolicznos$cig, lecz integralnym i nieodlagcznym elementem monoteistycznego wyznania

156 Erlewine wskazuje rowniez, ze chociaz cztowiek ma silng sklonno$¢ do wrogosci wobec rzeczy odmiennych,
a innos$¢ jest bardzo trudna do wiaczenia w naturalny sposéb w zycie osobiste, to w rozwazanym przypadku
zapomina si¢, ze religia, azwlaszcza chrzeicijanstwo, co wyraznie wynika z Pisma Swietego, stanowi
fundamentalne przestanie otwarto$ci na obcego, z ktorym, jak si¢ uwaza, taczy czlowieka braterska wigz
0 charakterze nadprzyrodzonym. Radykalnie zmienia to sytuacj¢, poniewaz nie do$¢, ze innos¢ przestaje by¢
podejrzana czy odlegta, to jeszcze powstaje pewien obowiazek troszczenia si¢ o obcg osobg.
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wiary, poniewaz to wilasnie wylacznos¢ definiuje monoteizm 1ijego wyjatkowy wkilad

w globalny krajobraz religijny. Jak pisze niemiecki autor:

Wszystkie te religie taczy stanowczo sformutowana koncepcja prawdy. Wszystkie
opieraja si¢ na rozroznieniu miedzy prawdziwg a falszywag religig, gloszac
prawde, ktora nie stoi w relacji komplementarnej do innych prawd, lecz odsyta
wszystkie tradycyjne lub konkurencyjne prawdy do sfery fatszu. (Assmann, 2010,
s. 3)

Co wiegcej, monoteizm jest dla Assmanna z natury ,antyreligia”, ktora wyklucza
wszystkie wczesniejsze wierzenia, traktujac je jako ,,poganstwo”. Od tego momentu, jak dalej
rozwaza autor, zaczeta sie rozwijaé koncepceja ,,batwochwalstwa”, ktore stanowi najwiekszy
ze wszystkich grzechéw. Zdaniem Ratzingera mys$l Assmanna prowadzi do nast¢pujacego

whniosku:

Exodus powinien by¢ odwrdcony; musimy powrdcic¢ do ,,Egiptu” — to znaczy, ze
w kwestii religii nalezy znie$¢ opozycj¢ prawdziwy — nieprawdziwy; powroci¢ do
Swiata bogow, ktorzy w swym bogactwie iroéznorodnosci wypetniali kosmos
i dlatego nie mogli si¢ wyklucza¢, lecz jedynie wzajemnie dopetniaé i rozumiec.

(Ratzinger, 2005, s. 169-170)

Ignorujac rolg rozumu w religiach takich jak chrzeécijanstwo, Assmann argumentuje, ze
objawienie jest podstawa nietolerancji, poniewaz jest ono dane, a zatem niedostgpne dla
rozumu ze strony niewierzacych. Innymi stowy, objawienie zostaje oddzielone od rozumu

(por. Hoye, 2019).

Religia a prawda

Zupelie nieuzasadnione sg sugestie, wysuwane mig¢dzy innymi przez Assmanna, jakoby
sposobem na rozwigzanie przewidywanego konfliktu migdzy réznymi prawdami miata by¢
calkowita rezygnacja z roszczenia do prawdy. Wrecz przeciwnie, przynajmniej w przypadku
chrzescijanstwa — a nawet narodéw Zachodu, ktérych koscioly opustoszaty, lecz ktore sa
wcigz ,,narodami z chrzescijanskim pietnem” (Manent, 2016, s. 19), wywodzacymi si¢ nie

99157

tylko z ,,Jerozolimy”, ale takze z ,,Aten” i ,,Rzymu — tym, co otwiera mozliwos$¢ istnienia

157 Zob. np. stowa Jana Pawta II w katedrze w Santiago de Compostela (9 listopada 1982 r.): ,,Odnajdz siebie
sama [Europo]! Badz soba! Odkryj swoje poczatki. Tchnij zycie w swoje korzenie. Tchnij zycie wte
autentyczne warto$ci, ktore sprawialy, ze twoje dzieje byly pelne chwaty”; przemowienie Benedykta XVI
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wielosci prawd 1 uwalnia poszczegolne prawdy od absolutnosci, jest przylgniecie do boskiej
prawdy w abstrakcyjnej formie boskiego Bytu. Co wigcej, chrzeécijanstwo rozpadtoby sig,
gdyby oddzielito si¢ od prawdy. Krytycy tacy jak Assmann zdaja si¢ jednak nie by¢ tego
swiadomi, co zreszta staje si¢ oczywiste, gdy przeczytamy, ze ,wszystkie religie
monoteistyczne sg antyreligiami”, poniewaz nie ma w nich ,,naturalnej lub ewolucyjnej drogi,
ktora prowadzitaby od bledu batwochwalstwa do prawdy monoteizmu. Prawda ta moze

przyjsc tylko z zewnatrz, poprzez objawienie” (Assmann, 1998, s. 169).

Bardziej radykalnym obronca wspomnianej wyzej tezy jest socjolog Ulrich Beck.
Uwaza on religi¢ za co$ wrecz niebezpiecznego i1 twierdzi, ze prawde nalezy zastgpic
pokojem; w jego ujeciu prawda jest dla pokoju zagrozeniem. Proponowane przez niego
rozwigzanie to taka tolerancja migdzyreligijna, w ktorej mitos¢ blizniego nie oznacza — jak
W jego mniemaniu wierzg chrzescijanie — wrogosci. Zgodnie z wizja Becka celem tolerancji
nie jest prawda, lecz pokoj. Zaktada on, ze roézne religie maja rdézne roszczenia do prawdy,
ktére sa ze sobg sprzeczne i wzajemnie si¢ podwazaja. Nazywa te wizje ,,jedyna prawda”
I twierdzi, ze ,,zagraza ona nie tylko prawdzie, ale takze dalszemu istnieniu ludzkosci” (por.

Beck, 2008, s. 191).
Socjolog maluje drastyczny obraz nietolerancji religijnej:

Religia ustanawia jedno absolutne kryterium: wiar¢ — W poréwnaniu z nig
wszystkie inne rozrdznienia wydaja si¢ nieistotne. [...] Ta rownos¢, ta eliminacja
granic mi¢dzy ludZzmi, grupami, spoteczenstwami i kulturami jest spotecznym
fundamentem religii [chrzescijanskich]. Konsekwencja jest to, ze tak jak zacieraja
si¢ roznice miedzy tym, co polityczne, a tym, co spoleczne, tak tez, w roéwnie
absolutny sposob, wprowadza si¢ do $wiata nowe fundamentalne rozroznienie
i hierarchie¢ —  rozréznienie  miedzy  wierzacymi i niewierzacymi.

»Niewierzacym”, zgodnie zlogika tej dwoistosci, odmawia si¢ statusu istot

w Bundestagu (22 wrzesénia 2011 r.): ,,Kultura Europy zrodzita si¢ ze spotkania Jerozolimy, Aten i Rzymu — ze
spotkania wiary lzraela w Boga, filozoficznego rozumu Grekéw i rzymskiej mysli prawniczej. To trojstronne
spotkanie uksztaltowalo gleboka tozsamo$é Europy”. Zob. takze interwencje¢ Josepha Weilera przed Wielka Izba
w sprawie Lautsi (w imieniu Armenii, Bulgarii, Cypru, Grecji, Litwy, Malty, Federacji Rosyjskiej i San Marino).
Odnoszac si¢ do religijnego pochodzenia wielu symboli znajdujacych si¢ w europejskiej przestrzeni publicznej,
takich jak krzyz pojawiajacy si¢ na flagach, herbach, budynkach itp., argumentuje on, ze tak jak bledem byloby
twierdzenie, ze krzyz jest jedynie symbolem narodowym, tak samo btgdem jest twierdzenie, Ze ma on znaczenie
wylacznie religijne: ,Jest on jednym i drugim — z historycznego punktu widzenia jest czg¢écig tozsamosci
narodowej wielu panstw europejskich”. Réwniez Habermas odnosi si¢ do chrzescijanstwa i Zachodu, chociaz
jego nawiazania do chrzescijanstwa sa raczej wybiorcze. Uznaje jednak wyjatkowos¢ dziedzictwa
judeochrzescijanskiego w rozwoju liberalnej demokracji (Habermas i Ratzinger, 2006, s. 44).
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ludzkich. Religia zawsze niesie ze sobg (mniej lub bardziej ukryta) demonizacje

religijnej innosci. (Beck, 2008, s. 52)°8

Zdaniem Becka religie pozbawione roszczenia do prawdy bylyby réwniez pozbawione
konfliktow — kazda z nich miataby wtasnego boga, a fakt, ze zadna nie roscitaby sobie prawa
do twierdzenia, ze to jej bog jest prawdziwy, stwarzatby dobre warunki do rozwoju tolerancji.
W ten sposob socjolog opowiada si¢ za ,zasada hybrydowosci religijnej”, ktora uznaje
,ludzka zasade subiektywnego politeizmu” (Beck, 2008, s. 62). Na tym polega jego zdaniem

proces cywilizowania religii.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze omawiajac pojecie prawd absolutnych (w liczbie mnogiej),
do ktorych roszcza sobie tytut religie, zar6wno Assmann, jak i Beck stosujg bardzo rézne
interpretacje tego, jak same religie rozumiejg wiare¢ i prawde. Chrze$cijanie wierzag w prawde
absolutng, ale nie wierza, ze jest ona absolutyzacja prawdy indywidualnej. W tym tkwi
zasadnicza roznica nie tylko wzgledem obu powyzszych autorow, ale takze wzgledem
uczonych, ktérzy oparli swoje idee na roznych odmianach sceptycyzmu. Ta nieufno$¢ wobec
rozumu lezy u podstaw relatywizmu — wynikajacego z ogolnej nieufnosci wobec religii,
ktéra bierze si¢ z ogolnej nieufnosci wobec roszczen religii do prawdy. Postawa ta przejawia
si¢ w pytaniu, czy ludziom dane jest poznanie prawdy (we wlasciwym tego stowa znaczeniu)
0 Bogu irzeczach boskich. Nierzadko uwaza si¢, ze twierdzenia religijne sg pozbawione
jakiejkolwiek wartosci prawdy; ze wszystkie sa ze sobg zgodne, poniewaz ostatecznie zadne

z nich nie jest prawdziwe.

Z pewnos$cia mozna odnie$¢ wrazenie, ze jedno$¢ prawdy, ktéra glosza wszystkie
religie monoteistyczne, ,,uniewaznia” roznorodne i zrdznicowane indywidualno$ci, a takze
moze — jak sugeruja niektorzy — W despotyczny sposdb ostabia¢ autonomie i wolnosé
jednostek oraz dusi¢ w zarodku wszelkie proby dialogu czy krytycznego badania
monolitycznie postrzeganej prawdy. Skoro jednak religia monoteistyczna uznaje koncepcje
prawdy (ktéra ostatecznie musi by¢ jedng prawda, nadrzgdng wobec same;j religii), to musi tez
bez wahania podporzadkowac si¢ zasadom racjonalnosci (czy inaczej rozumnosci), ato

Z kolei pociaga za sobg uznanie autentycznych prawd niezaleznie od ich zrodta — takze jesli

188 W swojej nienawisci do religii i prawdy Beck nie oszczedza réwniez papieza Benedykta, twierdzac, ze
,walczac z «dyktaturg relatywizmuy, [Benedykt] broni katolickiej hierarchii prawdy za pomocg swego rodzaju
logiki gry karcianej, w ktorej wiara przebija rozum. Wiara chrzeécijanska przebija wszystkie inne rodzaje wiary.
[...] Papiez jest za$ najwyzszym atutem w przekazie prawdy prawowiernych katolikoéw. On oczywiscie nie chce
uraza¢ tej hierarchii prawdy. Jednak albo nie widzi, albo woli nie widzie¢, ze na skutek tej strategii w bardzo
delikatnej, a nawet bezbronnej relacji migdzy religiami pokdj zostaje zastgpiony prawdg, przez co zostaje
naruszony”. (s. 173)
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sg czgsciowe lub zrdznicowane. Ponadto musi zezwala¢ na poszukiwanie prawd czesciowych,
ktére umozliwiaja dialog i moga by¢ uzasadniane w najbardziej przekonujacy sposob: za
pomoca zasad logiki (takich jak poréwnywanie, analiza, wykazywanie poprawnosci czy

sprowadzanie do absurdu)*®°.

Prawda a wolno$¢

Skandal, jakim jest wzywanie imienia Boga nie tylko nadaremno, ale takze w celu
usprawiedliwienia przemocy, wigze si¢ bezposrednio z kwestig szczeg6lnej relacji miedzy

cztowiekiem a prawda.

Interesujace podejscie do relacji miedzy religia, przemoca i prawdg prezentuje Sergio
Sanchez Migallon, dyrektor Instytutu Antropologii i Etyki na Uniwersytecie Nawarry,
w artykule analizujagcym dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej zatytulowany
,Bog Trojca, jednoéé ludzi. Chrzeécijanski monoteizm przeciwko przemocy”*®, Jak wskazuje
hiszpanski uczony, natura przyjmowania prawdy jest kwestia zlozong i bardzo gleboko
osadzong w psychologii. Wynika to z faktu, ze prawda jako taka jest z pewnos$cig obiektywna
i uniwersalna, sapiencjalnie lub holistycznie spojna (jak postuluje monoteizm), a takze wydaje
si¢ mie¢ co do zasady charakter intelektualny, pojmowany niejako automatycznie. Jednak
prawda jest rowniez subiektywna w tym sensie, ze objawia si¢ jako taka jedynie wobec
podmiotu i w jego rozumieniu. Prawda jest $wiattem, ale $wiatlo to zapala si¢ w kazdym
cztowieku z osobna. Z tego powodu tylko jednostka moze rozpali¢ w sobie prawdg, spojrze¢
na nig i ja dostrzec; prawda objawia si¢ w kazdym cztowieku tylko w takim stopniu i w taki
sposob, na jaki jej on pozwoli. Pelna, obiektywna prawda o rzeczach nigdy nie pokrywa si¢
Ztym, co my jako ograniczone pod wieloma wzgledami podmioty uwazamy za prawde
0 nich. Dzieje si¢ tak nie tyle z powodu wewngtrznych ograniczen ludzkiej podmiotowosci,
ile zpowodu niepelnego charakteru perspektywy, jaka zkonieczno$ci przyjmuje kazdy
podmiot — uwarunkowany swojg historig, cho¢ jej §wiadomy, a tym samym nie do konca jej
podporzadkowany. Wtasnie ztego powodu jest wcigz miejsce na tajemnicg¢, na postep

wiedzy, a nawet na niech¢¢ do poznania (por. Sanchez Migallon, 2015, s. 294-295).

159 To, czy wszystkie monoteizmy sa zgodne z podanymi kryteriami, jest kwestig drugorzedna, choé¢ w praktyce
bardzo istotng. Zwtaszcza w przypadku monoteizmu chrzescijanskiego mozna stwierdzi¢, ze przez calg swoja
histori¢ nie szczedzil on wysitkow, aby taka zgodno$¢ osiagnac.

180 Dokument ten, sporzadzony w 2014 roku, zostal pierwotnie opublikowany w jezyku wiloskim, a nastepnie
przettumaczony na jezyk hiszpanski. Streszczenie w jezyku polskim zostalo opublikowane w serwisie
internetowym Stolicy Apostolskiej (zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, 2014).
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Powyzsze uwarunkowania staly si¢ podstawg sformutowanej w XX wieku koncepcji
,wolnosci sumienia” lub ,,wolno$ci religijnej”. W deklaracji Soboru Watykanskiego II
0 wolnosci religijnej Dignitatis humanae dokonano definitywnego rozroéznienia migdzy
obicktywna prawdg per se — wraz zpowszechnym i osobistym obowigzkiem jej

poszukiwania — a sumieniem, ktore swobodnie poszukuje prawdy i trwa przy niej lub nie:

Z racji godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami, czyli istotami
wyposazonymi ~ w rozum iwolng wolg, atym samym  w osobistg
odpowiedzialno$¢, nagleni sg wlasng swa naturg, a takze obowigzani moralnie do
szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. Obowigzani sg tez trwaé
przy poznanej prawdzie icale swoje zycie uktada¢ wedlug wymagan prawdy.
Tego za$ zobowigzania nie zdotaja ludzie wypetni¢ w sposob zgodny z wlasng
swa naturg, jesli nie mogg korzysta¢ zar6wno z wolnosci psychologicznej, jak
i wolnosci od zewnetrznego przymusu. A wiec prawo do wolno$ci religijnej ma
fundament nie w subiektywnym nastawieniu osoby, ale w samej jej naturze.
Dlatego prawo do owej wolnosci przystuguje trwale rowniez tym, ktoérzy nie
wypeltniaja obowigzku szukania prawdy i trwania przy niej; korzystanie za$ z tego
prawa nie moze napotykac¢ przeszkadd, jesli tylko zachowywany jest sprawiedliwy

tad publiczny. (Pawet VI, 1965, n. 2 in fine).

Jak wiadomo, powyzszego rozroznienia nie zrozumieli ani ci, ktorzy widzieli w nim
wyrzeczenie si¢ prawdy wiary, ani ci, ktérzy — wrecz przeciwnie — interpretowali cytowang
deklaracj¢ jako arbitralne uznanie soteriologicznej waznos$ci kazdej doktryny. Oznacza to, ze
W istocie odrzucili je ci, ktdrzy nie potrafig zrozumie¢ wyjatkowej relacji, jaka istnieje migdzy
wolng 1 skonczong istotg ludzka a prawdg absolutng. Druga strona medalu jest taka, ze skoro
przyjecie prawdy jest dobrowolne, to oprocz naleznego jej szacunku moze rdwniez rodzi¢ si¢
pokusa stosowania przymusu po to, aby wymusi¢ trwanie przy niej. Inaczej] mowiac, Scisty
zwigzek miedzy plaszczyzng obiektywnosci prawdy a plaszczyzng subiektywnosci jej
przyjecia umozliwia bezrefleksyjne przechodzenie miedzy tymi plaszczyznami. Stwarza to
ryzyko wystapienia przemocy, poniewaz do wymuszenia akceptacji okreslonego punktu
widzenia — nawet jesli nie ma on zwigzku z prawdg — moze zostaé wykorzystany brutalny

przymus (por. Sanchez Migallon, 2015, s. 296).

Powyzsze pytania nie sg niczym nowym. Juz filozofia klasyczna, z calym swoim
radykalizmem, stawiata problem przyjecia prawdy wilasnie w odniesieniu do ludzkiego

dziatania — w perspektywie praktycznej ietycznej. W swoim Panstwie Platon



213

przeanalizowat poglady sofistow i Sokratesal®l. Obie tradycje intelektualne taczy poglad, ze
zdania wyrazajace prawde przypominaja w pewnym sensie rzeczywisto$¢, co zacheca ludzi
do ich zaakceptowania i przyjecia. Roznica dotyczy motywow, ktore sktaniaja do uznania
czego$ za prawde. Sofisci uwazaja, ze domniemane prawdy przemawiaja do czlowieka
jedynie ze wzgledu na jego wlasny interes zwigzany z posiadaniem wtadzy. Twierdza, ze ze
strachu przed utrata wladzy cztowiek jest gotéw uciec si¢ do wszelkich srodkéw, tacznie
Z przemocy i niesprawiedliwoécia, aby te wiladze utrzymaé'®. W przeciwienstwie do nich
Sokrates odrzuca powyzsza interpretacje psychologiczng, chociaz z pozoru wyjasnia ona
problem w wiarygodny sposob. Filozof zastanawia si¢, czy strach i zagdza wladzy sg istotnie
jedynymi czynnikami motywujacymi czlowieka do trwania przy prawdzie otym, co jest
moralnie sluszne, czy tez istnieje rowniez inny powod. Stawia pytanie o to, czy moze istnie¢
$wiatto, ktore nie wynika z interesu wlasnego cztowieka, lecz znajduje si¢ w samej prawdzie.
Tym samym zaklada mozliwo$¢ znalezienia wewngtrznego czynnika sktaniajacego do
poszukiwania prawdy, jakim jest potrzeba dowodu. Jest to zatem kwestia nie tyle czynnego
I interesownego przyjecia prawdy, ile otwarcia si¢ na moc tego, co prawdziwe. Dylemat ten
towarzyszy czlowiekowi od zarania dziejow 1 pozostaje aktualny takze dzisiaj. Chociaz
historia jest pelna opowiesci o strachu, przemocy izadzy wiladzy, nie brakuje rowniez
przyktadow osob, ktore poszukiwaly prawdy dla niej samej. Przeciwstawiajac si¢ presji
poprzez akt wolnosci, ktéry juz sam w sobie sugeruje gotowo$¢ do poszukiwania

i akceptowania prawdy dla niej samej, bez wzgledu na zwigzane znig zagrozenia czy

161 W podobnym kontekscie Joseph Ratzinger stwierdzil, ze Sokrates, poganin, byl pod pewnym wzgledem
,prorokiem Jezusa Chrystusa” zracji swojej ufnosci w zdolno§¢ cztowieka do prawdy (Ratzinger, 2010b,
S. 532-533).

162 Strach prowadzi do reakcji obronnych, a w skrajnych przypadkach nawet do przemocy. Jesli skutkiem strachu
jest kompulsywne poszukiwanie duzej wspolnoty, moze pojawic si¢ pokusa pojscia na skréty i podjecia proby
powickszenia lub rozszerzenia takiej wspolnoty poprzez przymus fizyczny lub psychiczny. Z kolei motywowane
strachem poszukiwanie absolutnego schronienia w transcendencji moze doprowadzi¢ do $lepej i bezwarunkowej
ufnos$ci wobec Boga, ktora sprawia, ze nie patrzy si¢ juz na osobiste wady i nie dba o nie, a jedynie skupia si¢ na
przynaleznosci do pewnej chronionej grupy rasowej lub na czysto ideologicznym przestrzeganiu doktryny. Taka
wizja Boga prowadzi do postrzegania go jako istoty tak odleglej, ze sama mys$l o jego poznaniu wydaje si¢
absurdem, ajego wola jawi si¢ jako niemozliwa do zinterpretowania. Pozwala to usprawiedliwi¢ kazde
dzialanie, nawet przemoc. Ponadto jesli szuka si¢ usprawiedliwienia z samego tylko leku przed kara,
najlatwiejszym rozwigzaniem jest calkowicie $lepe i bezwarunkowe, legalistyczne postuszenstwo, w ktorym nie
ma miejsca na pytania 0 zasadno$¢ przemocy. Wreszcie odwotanie sie do bezpo$redniej rzeczywistoSci
materialnej w obawie przed nihilistyczna pustka prowadzi do arbitralnego korzystania z najskuteczniejszych
srodkow w celu osiagnigcia zamierzonych celow — srodkow, ktore moga zwigkszy¢ przemoc. Strach i zadza
wladzy sa zatem S$cisle ze soba powiazane. Polaczenie obu tych zjawisk czgsto prowadzi do przemocy, ktora
karmi si¢ nimi (zob. Sanchez Migallon, 2015, s. 298-299).
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potencjalne korzysci, czlowiek jest w stanie odkry¢ to, co prawdziwe i sprawiedliwe,

niezaleznie od interesu wlasnego czy strachu.

Jaka jest faktyczna motywacja do przyjmowania prawdy? To, co ewidentnie prawdziwe,
narzuca si¢ bardziej niz cokolwiek innego, ale czyni to w sposob zasadniczo rézniacy si¢ od
celowego narzucania wiladzy. Z racji swojej wewngtrznej spojnosci i sensu dowody z wielka

sitg przyciggaja umyst, ale czynig to bez przymusu®®?.

Prawda, wolnos$¢ i wolnos¢ religijna

Juz od kilkudziesigciu lat na §wiecie dochodzi do krwawych zbrodni, ktorych korzenie zdaja
si¢ tkwi¢ w naukach islamu. Zdaniem niektorych uczonych i intelektualistow powyzsze
zbrodnie stanowig kolejny dowod na to, ze przemoc jest nicodtacznym elementem wiary
islamskiej, jednak nie ma zgody co do tego, czy Zrdédlem problemu sg btedne przekonania
niewielkiej mniejszo$ci fanatykéw czy tez sama doktryna religijna. Jak wspomniano na
poczatku, powtarzajace si¢ akty przemocy sg uznawane przez ateistycznych intelektualistow
za paradygmat monoteizmu w jego najczystszej postaci, a religie abrahamowe sg ich zdaniem
kluczem do zrozumienia przyczyn niezgody na przestrzeni dziejow, poniewaz powoduja

powstanie grupy outsideréw, co ma by¢ rzekomo gtéwna przyczyng gwattownych star¢!64,

Interpretacja Sama Harrisa i innych ateistycznych intelektualistow, ktorzy biorg grupy
mniejszosciowe za prawdziwych przedstawicieli religii isugerujg przy tym, zZe ,,0soba
o umiarkowanych pogladach religijnych nie jest nikim wigcej niz niespetnionym
fundamentalista” (Harris, 2004, s. 20-21), jest wysoce watpliwa. Nie do$¢, ze nie ma zadnych
dowodoéw na to, 1z zrodlem przemocy jest religia, to jeszcze wszystko wskazuje na to, ze do
przemocy prowadzi raczej stosowanie dogmatow — religijnych lub innych — w zyciu
spotecznym i politycznym?!®,  Przyktadem moga byé dogmaty o charakterze
nacjonalistycznym, w ramach ktorych religia jest postrzegana jako element polityczny
identyfikujacy dany nardd (nacjonalizm religijny). Prawda jest, ze religijne ugrupowania

nacjonalistyczne czesto skupiajg si¢ na pojedynczym aspekcie tozsamosci danej osoby lub

163 W podobnym duchu deklaracja Dignitatis humanae stwierdza, ze ,,prawda nie inaczej sie narzuca jak tylko
sitg samej prawdy, ktora wnika w umysty jednoczeénie tagodnie i silnie” (n. 1).

164 Religia daje jednostkom icztonkom grup spotecznych powod do rodzenia sie, umierania, zabijania
i oddawania zycia dla wtasnego dobra lub dla dobra grupy” (Otis, 2006, s. 176).

185 Uwazam, ze przemoc ma podioze polityczne, gdy jest stosowana w celach politycznych, gdy jest popelniana
przez wiladze polityczne badz gdy jest sankcjonowana lub dozwolona przez wiladze polityczne lub cala
spotecznos$¢. Ma ona wowczas charakter celowo publiczny.
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grupy, tworzac podzialy miedzy spotecznosciami poprzez podkreslanie roznic, a nie
podobienstw. W takim przypadku nawet jezyk i kultura, ktore powinny taczy¢ ludzi i utatwiaé
przeplyw idei, staja si¢ punktami spornymi. W rzeczywisto$ci nikt nie ma jednej
tozsamoscil®. Jestesmy zlozonymi istotami o szerokiej gamie zainteresowan, a religijne
ugrupowania nacjonalistyczne czgsto sprowadzaja naszg tozsamos¢ wilasnie do kwestii religii,

przez co izoluja mniejszosci 1 biorg je na cel swoich atakow.

W tej sytuacji kazdy dogmat, ktory rosci sobie pretensje do stusznosci na podstawie
sztywnej, dostownej interpretacji pozbawionej cienia racjonalnosci, predzej czy poOzniej
skutkuje przemocg. Ostatecznie kazda proba narzucenia czlowiekowi dogmatu stoi
W sprzeczno$ci z jego wrodzong potrzebg swobodnego poszukiwania prawdy (nie za$
przyjmowania prawdy odgdrnie narzuconej) izycia zgodnie znia, czyli poszukiwania
ostatecznej przyczyny i sensu wlasnego istnienia oraz rzeczywistosci (co umozliwia wtasnie
religia). Wszelkie proby narzucania ostatecznego sensu mogg wywolywac roznorakie 1 czgsto
gwaltowne reakcje: od meczenstwa po fanatyzm religijny, od rasizmu po nacjonalizm, od
przemocy politycznej sekularyzmu wobec indywidualnego sumienia po agresywne dialogi na

forum publicznym i tak dale;j.

Z uwagi na dominacje¢ sekularyzmu panstwowego we wspotczesnych spoleczenstwach
zachodnich (w odroznieniu od innych spoteczenstw, w ktorych powszechne jest raczej
upolitycznienie religii), mozna $mialo stwierdzi¢, ze przyczyng wiekszosci aktow przemocy
zwigzanej z tozsamoscia jest wlasnie narzucanie $wieckich dogmatow?®’. Trzeba oczywiscie
przyzna¢, ze niektore wspolczesne szkoty filozoficzne nie wykazuja az tak radykalnie
niezrébwnowazonego dogmatyzmu ($wieckiego badz religijnego) przejawiajacego si¢
w sztywnych stwierdzeniach i proponuja bardziej elastyczne, fallibilistyczne ujecia prawdy,

ktore podlegaja dalszej i ciagtej weryfikacji'®®. Nie rozwiazuje to jednak problemu, poniewaz

166 W podobnym tonie wypowiada sie laureat Nagrody Nobla i znany autor Amartya Sen w swojej ksigzce
zatytutowanej ldentity and Violence: The Illusion of Destiny (2006, s. 4-5): ,,W naszym codziennym zyciu
postrzegamy siebie jako czlonkéw réznych grup i faktycznie nalezymy do nich wszystkich. Obywatelstwo,
miejsce zamieszkania, pochodzenie geograficzne, pte¢, klasa spoteczna, poglady polityczne, zawod,
zatrudnienie, nawyki zywieniowe, zainteresowania sportowe, gusta muzyczne, zobowigzania spoteczne itp.
powoduja, ze dana osoba nalezy do réznych grup. Kazda ztych zbiorowosci, do ktéorych dana osoba
jednoczesnie nalezy, nadaje jej szczegodlng tozsamos¢. Jednoczesnie zadna z nich nie moze by¢ traktowana jako
wylaczna cecha tozsamosci danej osoby ani jedyna kategoria przynalezno$ci”.

167 Nalezy pamieta¢, ze przemoc moze byé stosowana nie tylko poprzez uzycie lub grozbe uzycia sily, ktora
moze spowodowac obrazenia, szkody, niedostatek, a nawet $mier¢, ale rowniez za pomoca $rodkow werbalnych
lub psychologicznych.

188 Fakt, ze dostepnos$¢ prawdy jest w dzisiejszym $wiecie czesto kwestionowana, mozna przypisa¢ kilku
powiazanym ze soba czynnikom, takim jak brak wiary w mozliwo$¢ poznania prawdy (zwlaszcza gdy jest ona
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powyzsza postawa pozwala jedynie na formulowanie stwierdzen o charakterze wstepnym
I warunkowym, nie za$ prawd aspirujacych do uniwersalnosci i obiektywnosci. Co wiecej,
wstepne stwierdzenia, ktore nie sg poparte solidnym zrozumieniem prawdy, stwarzaja ryzyko
popadniecia w inny dogmatyzm — agnostyczny lub relatywistyczny. Debata na temat
zwiazku miedzy religig a przemocg wpisuje si¢ zatem w znacznie szerszg i glebszg dyskusje
dotyczaca relacji miedzy prawda a wolno$cig, religijnego sensu zycia i zachowan
spotecznych, pokojowo uregulowanego i opartego na wzajemnym szacunku wspotistnienia

obywateli oraz samego istnienia zasady wolnosci religijne;.

Whnioski

Zasadniczym kamieniem milowym w najnowszych dziejach tradycji katolickiej, jesli chodzi
0 wolnos$¢ religijna, byta deklaracja Soboru Watykanskiego II Dignitatis humanae (zob.
Hamer i Congar, 1969; Murray, 1966; Scatena, 2003). Bez watpienia jest to element
nauczania Kosciota, ktory najbardziej podkresla tolerancje, jednak sposob, w jaki osiaga swoj
skutek, jest nieco paradoksalny. Ojcowie Soboru pragneli zintegrowac pojecie ,tolerancji” ze
swoim pojeciem ,,wolnosci religijnej” w tak spojny sposob, ze uznali za stosowne
zrezygnowac z uzycia tego pierwszego terminu (czy tez raczej czuli si¢ zobowigzani go
unika¢), motywowani glgbszg intencja i perspektywa szerszych horyzontow. Sobor
»oswiadcza, ze prawo do wolnosci religijnej jest rzeczywiscie zakorzenione w samej godnosci
osoby ludzkiej [...] w samej jej naturze” (Pawet VI, 1965, n. 2). W deklaracji nie stwierdzono
jednak, ze godno$¢ ludzka opiera si¢ wylgcznie na naturze, niezaleznie od tego, czy ktos$ trwa
w prawdzie czy w bledzie. Z pewnoscig godno$¢ osoby wzrasta wraz z uznaniem prawdy
I czynieniem dobra, poniewaz obraz Boga znajduje bardziej wyrazne odzwierciedlenie
w cztowieku dzieki wilasciwemu korzystaniu z wolnosci, a dla istoty rozumnej blad jest
zawsze zlem. Nalezy jednak podkresli¢, ze sam fakt bycia osobg pocigga za sobg posiadanie
fundamentalnej godnos$ci ontologicznej 1iteologicznej, ktora nie znika zracji trwania

w bledzie (Ocariz, 1995, s. 872).

przedstawiana jako ostateczna i absolutna) oraz poglad, Ze rozumienie prawdy zwigzane z twierdzeniami
metafizycznymi jest nie tylko reliktem przeszlosci, ale i czyms§, co nalezy przezwycigezy¢. Innym powszechnym
argumentem jest to, ze dyskursy teologiczne moga by¢ nieadekwatne do wyzwan nowoczesnosci
i ponowoczesnoéci, jesli nie uznaja miedzy innymi uwarunkowan historycznych catej wiedzy, jej ograniczen
spotecznych i kulturowych, decydujacych czynnikow subiektywnych, ztozonosci procesow hermeneutycznych,
zasadniczych ograniczen ludzkiego poznania oraz pragmatycznych aspektow prawdy.
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Powyzsze podejscie wydaje si¢ szczegOlnie istotne w kontek$cie debaty na temat
wolnosci religijnej w przestrzeni publicznej. Jak zauwazyl Thomas Farr, emerytowany prezes
organizacji Religious Freedom Institute, ,,owocnym sposobem [prowadzenia tej debaty] jest
skupienie si¢ na tym, kim jesteSmy, a nie na tym, kim jest Bog” (Farr, 2008, s. 20). Postawa
taka nie wymaga od nikogo zaprzeczania wlasnym zasadom religijnym. Z drugiej strony
przedstawione podejScie — skoncentrowane bardziej na osobie i jej naturze — nie powinno
przestania¢ problemu, ktory naukowiec z Harvardu Michael Sandel trafnie nazwat ,,obciazong
jaznig”. W tym przypadku chodzi o mys$l polityczng, ktora definiuje wolnos¢ religijng
wylgcznie jako kolejng miare ludzkiej autonomii — niczym jeden z towaréw dostepnych na
polce w supermarkecie. Dzieje si¢ tak, poniewaz — jak zauwaza autor — wiele 0sob
postrzega religic nie jako wybor, ale jako obowigzek, przez co wolnos$¢ religijna jest
definiowana jako prawo do wypelnienia obowigzku i jako odpowiedz na co$ zewngtrznego,
na co$, co kusi z sita wigzaca sumienie (por. Sandel, 1990, s. 74-92, cyt. w Farr, 2008, s. 20—
21).

Niezaleznie od powyzszych watpliwosci wolnos$¢ religijna jest prawem wynikajacym
nie tylko z godnosci osoby ludzkiej, ale takze z natury aktu religijnego. Dlatego tak wazne
jest powigzanie prawdy z wolno$cig: chociaz afirmacja wolnosci zaktada poszukiwanie
prawdy, ta ostatnia istnieje zawsze — niezaleznie od faktycznego stosunku jednostek lub grup
do nakazu jej poszukiwania. W zwigzku z tym nie do$¢, ze wolno$¢ religijna i obowigzek
poszukiwania prawdy nie sg sobie przeciwstawne, to jeszcze obowigzek ten jest fundamentem
wolno$ci religijnej i jej nieodlacznym postulatem. Oznacza to, ze zwigzek miedzy wolnoscia
a prawda lezy u podstaw argumentu ustanawiajacego prawo do wolnosci wyznania: prawdy
nie mozna osiggna¢ bez jej dobrowolnego poszukiwania i trwania przy niej przez wolnego

cztowieka, a wolno$¢ wyraza si¢ najdobitniej w poszukiwaniu prawdy i spotkaniu z nia.

Chociaz prawda jest czg$cig procesu poszukiwania, w ktorym nalezy szanowac droge
obrang indywidualnie przez kazdego, nawet jesli jest ona niepelna czy wrecz biedna,
W ostatecznym rozrachunku tylko otwartos¢ na prawdg absolutng, na prawde, ktora nie ma
granic, uzdalnia metafizycznie do wurzeczywistnienia wolnosci wjej najpetniejszym
znaczeniu. Dlatego aby odkry¢, Zze prawda o Bogu jest nie tylko wyzwoleniem, ale takze

gwarancjg ludzkiej wolnosci, nalezy koniecznie wkroczy¢ na te Sciezke poszukiwan.
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Wartosci i sekularyzm

Streszczenie: Sekularyzacja rozumiana jako radykalne rozréznienie miedzy sfera polityczng
asferg kosciclng jest kluczem do zrozumienia Kkategorii wartoSci. W artykule
scharakteryzowano wspolczesne teorie sekularyzacji iwskazano miejsce, jakie w ich
kontekscie zajmuja warto$ci, atakze zilustrowano na przykladzie Rosyjskiego Kosciota
Prawostawnego, jak idea wartosci moze by¢ naduzywana. Gdy ,tradycyjne wartosci”
zaczynaja by¢ wykorzystywane jako bron, wojny kulturowe moga przeksztalci¢ sig
w prawdziwe— takie jak ta na Ukrainie. W przypadku Rosji tego rodzaju ewolucyjne zmiany
zbiegly si¢ wcCzasie z zainicjowang przez tamtejszych przywodcow politycznych
i religijnych, anastgpnie przez nich zinstrumentalizowang transformacja sowieckiego
wojujacego sekularyzmu w wojujacy antysekularyzm postsowiecki. Paradoksalnie proces ten
prowadzi do ,,samosekularyzacji” Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego i zerwania przez

niego z pierwotnymi, chrzescijanskimi zasadami.
Stowa kluczowe: sekularyzacja, warto$ci, wojna, Rosyjski Kosciot Prawostawny

Wstep

Juz od czasow Maxa Webera sekularyzacja jest przedmiotem wnikliwych badan naukowych,
ktore zaowocowaty powstaniem szeregu modeli tego zjawiska i pogladéw na nie. Mozna je
uporzadkowaé wedtug roznych kluczy (zob. Gorski, 2000; Gorski i Altinordu, 2010; Fenn,
2009; Eastwood i Prevlakis, 2010), miedzy innymi w oparciu O przedstawiong nizej

systematyke, ktora jest przedmiotem analizy w niniejszym artykule:
1.  Radykalny sekularyzm, ktéry zaktada docelowo niemal catkowity zanik religii
2. Umiarkowany sekularyzm, ktory przewiduje gettoizacje religii
3. Samosekularyzacja religii

4.  Wartosci jako kompromis migdzy religig a §wieckim spoleczenstwem
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5.  Antysekularyzm

6.  Postsekularyzm, ktory proponuje modele komunikacyjne umozliwiajace

pokojowe wspotistnienie przeciwstawnych swiatopogladow
7.  Rekonfiguracja relacji migdzy religig a spoleczenstwem
8.  Wykorzystanie warto$ci jako broni

Powyzsze modele mozna ujac¢ jako proces dialektyczny, ktory wychodzi od tezy w postaci
sekularyzmu, nastepnie przechodzi do antytezy w postaci antysekularyzmu, a ostatecznie
dochodzi do dwoch mozliwych form syntezy. Pierwsza z nich jest ponowne przyjecie przez
nowoczesne spoteczenstwa tradycyjnych wzorcow religijnych (postsekularyzm), a drugg —
sekularyzacja rozumiana jako rekonfiguracja tradycyjnych wzorcow relacji miedzy religia
a spoteczenstwem. W tym ostatnim przypadku zaktada si¢, ze w wyniku rekonfiguracji

Wytworzg si¢ nowe wzorce.

Radykalny sekularyzm

Istote¢ radykalnego sekularyzmu najtrafniej podsumowat Peter Berger (1929-2017), ktory
w 1968 roku zawart w swoim artykule w ,,The New York Times” nastepujaca obserwacje:
,» W XXI wieku osoby wierzace begdzie prawdopodobnie mozna znalez¢ jedynie w niewielkich
sektach, w ktorych beda kurczowo trzymac si¢ razem, aby stawi¢ opor ogolno§wiatowej
swieckiej kulturze” (Berger, 1968, s.2). Nim jednak rozpoczat si¢ XXI wiek, autor musiat
przyznac si¢ do btedu (Berger, 1999, s. 2). Gdy na krotko przed $miercig Bergera spotkatem
sie¢ znim w jego bostonskim mieszkaniu, powtorzyt, ze religia pozostaje tak samo silna
i atrakcyjna jak dawniej. Z dzisiejszej perspektywy osoby, ktore twierdza, ze religia przetrwa
jedynie w niewielkich sektach o marginalnym znaczeniu, same staly si¢ przedstawicielami

takiej sekty.

Umiarkowany sekularyzm

Nie brakuje osob, ktore opowiadajg si¢ za umiarkowanym sekularyzmem, czyli pogladem, ze
religia nigdy catkowicie nie zniknie, ale zasadniczo straci na znaczeniu i1 zamknie si¢
w gettach. Takg wizje przysziosci religii przedstawial Max Weber (1864-1920), ktéry starat
si¢ raczej opisywac zjawiska niz narzuca¢ swoje koncepcje (zob. Weber, 1946; Fenn, 2009,

S. 72-81). Na podstawie obserwacji zmian zachodzacych w 6wczesnym spoteczenstwie
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I trwajgcej rownolegle debaty na temat sekularyzacji uczony ukut termin, ktéry mial na state
wpisac¢ si¢ w jezyk kolejnych pokolen socjologow badajacych problematyke sekularyzacji:
,,odczarowanie $wiata” (niem. Entzauberung der Welt)*°.

Francuski filozof Marcel Gauchet (ur. 1946) uzyt powyzszego sformutowania w tytule

170 teorii 0 nieuchronnej

swojej ksigzki (1985), w ktorej podjat probe uaktualnienia
sekularyzacji §wiata poprzez uwzglednienie wszelkich zawilo$ci zardbwno samego $wiata, jak
I ludzkiej egzystencji. Autor wprowadzil rozréznienie na czlowieka nowoczesnego
i cztowieka religijnego. Ten pierwszy, jak zauwazyt w recenzji ksigzki Gaucheta Francis
Fukuyama, ,,jest przywigzany do przysztosci [...] z takg sama pewnoscia, z jaka kazda religia

przywiazywala go do przesztosci” (Fukuyama, 1998, s. 131).

Religia jako czynnik wlasnej sekularyzacji

Thomas Luckmann rozwingt we wspotpracy ze swoim przyjacielem Peterem Bergerem teori¢
moéwigca, ze rowniez sama religia moze przyczyniac si¢ do sekularyzacji. Dzieje si¢ tak, gdy
ruchy teologiczne chcg ,,pozbawi¢ Koscioly ich tradycyjnych tresci i zastgpi¢ je réznymi
swieckimi ewangeliami — egzystencjalizmem, psychoanaliza, wyzwoleniem przez rewolucje
czy awangardowa wrazliwoscia” (cyt. w Fenn, 2009, s. 141). Moéwigc bardziej ogolnie,
mozna stwierdzi¢, ze religia sama doprowadza do sekularyzacji, gdy staje w jednym szeregu

z ideologiami — czy to lewicowymi, czy prawicowymi.

Zdaniem Steve’a Bruce’a (ur. 1954) taka samosekularyzacja jest jedynym sposobem
na przetrwanie religii we wspotczesnym spoteczenstwie. W spoleczenstwie tym, opierajacym
si¢ na zasadach indywidualizmu, pluralizmu, egalitaryzmu i racjonalizmu, religia nie moze
znalez¢ dla siebie wlasciwego miejsca, chyba ze ,,znajdzie sobie inne zaj¢cie niz budowanie
relacji migdzy jednostkami a nadprzyrodzonoscig” (Bruce, 2002, s.30). Bruce jest
przedstawicielem nurtu neoklasycznego w europejskim sekularyzmie, ajego ksigzka

zatytutowana Secularization: In Defence of an Unfashionable Theory (2011) jest proba

169 Weber postuzyt si¢ tym sformutowaniem w swoim wyktadzie zatytutowanym ,,Nauka jako powotanie” (niem.
Wissenschaft als Beruf), wygtoszonym w 1918 roku na Uniwersytecie w Monachium i opublikowanym rok
pozniej (Weber, 1919).

170 Inng warta odnotowania probe aktualizacji klasycznych tez sekularyzmu podjeto w swojej ksigzce dwoje
amerykanskich politologdéw, Pippa Norris i Ronald Inglehart (2004). Autorzy staraja si¢ odSwiezy¢ poglad, ze
religia zostanie zastgpiona przez $wiecko$¢ o tyle, o ile racjonalno$¢ zastapi przesady. Twierdza, ze religia trafia
na podatny grunt w warunkach niepewnosci spotecznej, w zwiazku z czym jej pozycja stabnie wraz ze
zmniejszaniem si¢ poczucia niepewnosci (wynikajacego miedzy innymi z braku modernizacji gospodarczej).
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zaktualizowania staromodnej, agresywnej odmiany tego pogladu. Z jednej strony autor nadal
broni klasycznej sekularystycznej tezy, zgodnie z ktéra na skutek postgpu religia staje sig
zbedna, a z drugiej uznaje ztozonos¢ procesu sekularyzacji 1 ostrzega przed postrzeganiem go

W sposob liniowy.

Wartosci jako kompromis miedzy religia a Swieckim spoleczenstwem

Talcott Parsons (1902-1979)'"!  przewidywal, Ze rola Koéciola w nowoczesnym
spoleczenstwie bedzie zaspokajanie zapotrzebowania na normy i wartosci. Co wiecej,
twierdzit, ze relacja Kosciota ze spoteczenstwem bedzie mozliwa tylko dzigki warto$ciom
(Gorski iin., 2012, s.3), co oznacza, ze Kos$ciot bedzie mogt wchodzi¢ w relacje ze
wspotczesnym cztowiekiem dopiero wtedy, gdy zostanie zsekularyzowany. Jesli tak si¢ nie
stanie, powinien pozosta¢ w Swoim getcie, w ktorym zostanie zamknigty na skutek
sekularyzacji (zob. Fenn, 2009, s. 82). Poglad ten nalezy uzna¢ za sekularystyczny z dwoch
wzgledow: po pierwsze sugeruje on, ze nieuniknionym skutkiem postepu bedzie stopniowe

zastepowanie religii bezreligijno$cia, a po drugie opowiada si¢ za sekularyzacja Kos$ciota.

Sformutowany przez Parsonsa poglad, ze Kosciot powinien zmieni¢ si¢ w naczynie
stuzace do przechowywania §wieckich wartos$ci, podzielali takze inni socjologowie. Na
przyktad David Martin (1929-2019) uwazal, ze w procesie sekularyzacji Kos$ciot
»przetransponuje si¢” do sfery $Swieckiej, w ktorej bedzie dzielit przestrzen fizyczna,
spoteczng i instytucjonalng z podmiotami pozareligijnymi (Martin, 1967; 1978; 2005; Fenn,
2009, s. 109). Zdaniem Martina taka mutacja Ko$ciota w kierunku $wiecko$ci nie bylaby
niczym negatywnym — wrecz przeciwnie, moglaby dobrze stuzy¢ jego interesom we

wspolczesnym $swiecie.

Bryan Wilson (1926-2004) uwazal, Zze sekularyzacja Ko$ciota ma miejsce, gdy srodek
cigzkosci jego przestania zamiast pozostawaé w sferze transcendencji przesuwa si¢ w strong
wartosci (Wilson, 1976; 1982; Tschannen, 1991; Fenn, 2009, s. 119). Proces ten zachodzi,
gdy spoteczenstwo porzuca swodj przednowoczesny, wspolnotowy charakter 1 uniezaleznia si¢
od tradycyjnej opieki Kos$ciota, a sam Ko$ciot na nowo okresla siebie i swoje relacje ze

spoleczenstwem przez pryzmat pluralizmu. Z punktu widzenia Wilsona i jego zwolennikow,

11 Uczony pozostawil po sobie liczne dzieta, w oparciu o ktore powstal jeszcze obszerniejszy korpus badan nad
jego dorobkiem (zob. zwlaszcza Parsons i Toby, 1977).
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ktorzy opowiadajg si¢ za sekularyzacja KosSciota, wartosci sg przeciwienstwem tego, co

transcendentne.

Teoria antysekularyzacji

Teorie sekularyzacji, ktore dominowaty w zachodnich kregach intelektualnych mniej wiece;j
do lat 80. XX wieku — zaréwno te radykalne, jak i te bardziej umiarkowane — znalazty si¢
wogniu krytyki ze strony antysekularyzmu, wywodzacego si¢ glownie ze Stanow
Zjednoczonych'’?. Podstawowa teza antysekularyzmu bylo to, ze sekularyzacja nie jest
rzeczywistym zjawiskiem spotecznym, a jedynie wytworem wyobrazni stronniczych
naukowcOw. Przedstawiciele tego nurtu twierdzili, Zze sytuacja jest wprost odwrotna:
rzeczywista religijno$¢ w spoteczenstwie nie tylko si¢ nie zmniejszyta, ale wrgcz wzrosta.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze antysekularyzm, ktéry atakuje sekularyzm, pozostaje ,,izmem”,

czyli dzieli ze swoim antagonistg ideologiczne uprzedzenia.

Rzecznikiem wspomnianego wyzej antysekularyzmu byt Rodney Stark (1934-2022),
autor licznych ksigzek poswigconych temu zagadnieniu (zob. Stark, 1985; Hackett, 1990).
W jednym ze swoich najwazniejszych dziet, napisanym wspdlnie z Rogerem Finke’'m
i zatytulowanym The Churching of America (2005), Stark argumentuje, Ze teoria
sekularyzacji — opierajaca si¢ na zalozeniu, ze religii nie da si¢ pogodzi¢ z dgzeniem do
nowoczesnosci — nie przetrwa zderzenia z realiami Stanéw Zjednoczonych. Kraj ten bez
watpienia wiedzie prym we wdrazaniu nowoczesnych rozwigzan: jest silnie zurbanizowany,

demokratyczny, przemystowy i racjonalny. Jednoczesnie jednak daleko mu do $wieckosci.

Niezaleznie od powyzszych obserwacji obaj autorzy uznaja, ze sytuacja w Ameryce
nie przeklada si¢ na caly $wiat, a w Europie Zachodniej widoczna jest ewidentna stagnacja
religii. Stagnacji tej nie tlumacza jednak niezgodnoscig religii i1 nowoczesnosci, lecz
europejskim modelem postgpowania w kwestii religii. Aby wyjasni¢ proces, ktory uznaje si¢
za sekularyzacje, proponuja model rynkowy, zgodnie z ktérym zwiazki wyznaniowe sa
niczym przedsigbiorstwa konkurujgce ze sobg na hipotetycznym rynku religii. Jesli mamy do
czynienia z wolng konkurencjg, uczestnicy rynku, ktorzy dbaja o swoich klientow, prosperuja.
Jesli rynek jest nadmiernie regulowany przez panstwo i zdominowany przez monopole, tak

jak w Europie, ,.firmy religijne” stajg si¢ niewydolne (Finke i Stark, 2005, s. 17), przez co

172 Cecil Greek (1992) twierdzi, ze amerykanska socjologia ma silne korzenie religijne, przez co bardziej
krytycznie podchodzi do wszelakich teorii sekularyzacji.
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klienci odwracajg si¢ od nich. Niski poziom religijnosci w Europie mozna zatem
wytlumaczy¢ nie spadkiem popytu na religig, ale jej niecefektywnag podaza. Z tego powodu
Stark sugeruje caltkowita rezygnacje zterminu ,sekularyzacja”, ktory jego zdaniem

wprowadza jedynie w btad (Stark i lannaccone, 1994).

Kilku innych badaczy — takze amerykanskich — nie zgadza si¢ z powyzsza
interpretacjag danych socjologicznych. Na przyktad Mark Chaves (ur. 1960) krytykuje
twierdzenie, ze religijnos¢ w Stanach Zjednoczonych ros$nie. Na podstawie badan
ankietowych zlat 1972-2008 badacz doszedt do wniosku, ze ,zaden ze wskaznikoéw
dotyczacych tradycyjnych wierzen lub praktyk [...] nie wykazuje tendencji wzrostowej”

(Chaves, 2011, s. 110).

Niektore z argumentéw Starka znalazty potwierdzenie w badaniach poréwnawczych
na temat duchowosci $redniowiecznej i nowozytnej (zob. Van Engen, 1986; 2004)'73. Badania
te zaprzeczaja popularnemu stereotypowi, ze gltowna przyczyna spadku duchowosci
w Europie jest nowoczesno$¢. Wynika z nich, ze intensywno$¢ zycia religijnego nie zmienita
si¢ zbytnio wraz z przejsciem Europy ze $redniowiecza do nowozytno$ci. Zmienil si¢ raczej
jego charakter — istotnie stato si¢ ono bardziej racjonalne, mniej podatne na przesady, silniej
zwigzane z lokalnym kontekstem politycznym i kulturowym oraz mniej zalezne od form
hierarchicznych (zob. Gorski, 2000, s. 148). Tych form religijnosci, ktore ulegly zmianie, nie
nalezy jednak utozsamia¢ z religijnoscig jako taka, poniewaz ta ostatnia zbytnio si¢ nie

zmienila.

Konflikt miedzy sekularyzmem a antysekularyzmem

Sekularyzm i antysekularyzm wydajg si¢ by¢ niemozliwe do pogodzenia, a przedstawiciele
obu nurtow potrafig nierzadko interpretowac te same dane socjologiczne na rozne, czesto
przeciwstawne sposoby. U podstaw tego konfliktu lezg zderzenie $wiatopogladow oraz walka
0 to, co Richard Fenn (1978; 1987; 2001) nazwat ,,granicami sacrum”. Impuls do walki byt
w tym przypadku podobny do tego, ktéry wywotal inne spory ideologiczne prowadzone
w XIX i XX wieku. Mark Juergensmeyer (1993) nazwal debat¢ akademickg na ten temat

,NOW3 zimng wojng”.

W duchu powyzszej wojny Christian Smith (2003; 2000; 2005; 2009) wyrazit poglad,

ze sekularyzacja nie jest procesem pokojowym i naturalnym lecz rewolucja, w sercu ktorej

187 0b. przeglad badan naukowych na ten temat (Gorski, 2000, s. 139-148).
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znajdujg si¢ ludzie zich pasjami iaspiracjami. Dlatego bledem byloby postrzeganie
sekularyzacji jako mechanicznego procesu, ktoérego wynik jest z géry przesadzony. Jesli
zjawisko to faktycznie ma miejsce, jego sila napgedowa sg dzialania cztowieka, a nie

historyczny telos.

Postsekularyzm

Proba zazegnania konfliktu migdzy S$wiatopogladem sekularystycznym a religijnym lezy
U podstaw tak zwanego ,,postsekularyzmu”, ktory przewiduje powrot religii. Poczatek nowej
ery zasygnalizowal Jack Miles (1997) wswoim artykule w,The New York Times”
zatytulowanym Faith Is an Option; Religion Makes a Comeback. (Belief to Follow). Autor
Zjednej strony przedstawia niewatpliwe oznaki upadku religii we wspotczesnym
spoleczenstwie amerykanskim, azdrugiej dostrzega jeszcze bardziej widoczne oznaki
odrodzenia religijnego. W przeciwienstwie do Rodneya Starka, Miles nie twierdzi, ze

sekularys$ci si¢ mylili. Zauwaza jedynie, ze nadszedt czas na powro6t religii.

Kilka lat p6zniej uznawany za ,,ikone §wieckiego racjonalizmu” Jirgen Habermas
(ur. 1929) wyrazit wbrew swojej reputacji podobny poglad, ktory ma obecnie zastosowanie
gtownie w konteks$cie europejskim (Gorski i Altinordu, 2008, s.56). W pazdzierniku
2001 roku, wkrotce po tym, jak samoloty uderzyly w blizniacze wieze World Trade Center
w Nowym Jorku, Habermas wygtlosit publiczne przemoéwienie skierowane do cztonkow
Stowarzyszenia Ksiggarzy Niemieckich, w ktorym oznajmil, ze rozpoczela si¢ ,.era
postsekularna” (Habermas i Reemtsma, 2001). Jak wyjasniat w pozniejszych publikacjach,
nie chodzito mu wcale o powr6t do ery przedsekularnej (Habermas i Mendieta, 2002). W erze
postsekularnej, jak przewidywat Habermas, §wiatopoglad religijny i swiecki beda ze sobg
pokojowo wspotistnie¢ dzigki dialogowi, co pozwoli unikngé ,zderzenia cywilizacji”
(Kirwan, 2009, s. 155). W Habermasowskiej idei spoteczenstwa postsekularnego nie chodzi
jedynie oto, ze religia utrzymuje swoja pozycje¢ w coraz bardziej $wieckim otoczeniu,
a spoleczenstwo w dalszym ciggu uznaje istnienie wspolnot religijnych. Inaczej mowiac,
wyrazenie ,,postsekularny” nie jest jedynie publicznym wyrazem uznania dla funkcjonalnego
wktadu spotecznosci religijnych w odtwarzanie pozadanych motywow i postaw. Swiadomosé
publiczna spoleczenstwa postsekularnego odzwierciedla raczej pewien wglad normatywny,
ktory niesie konsekwencje dla wzajemnych relacji politycznych migdzy obywatelami

wierzacymi a niewierzacymi. W spoleczenstwie postsekularnym istnieje coraz wigksza
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swiadomo$¢ tego, ze ,,modernizacja $wiadomosci publicznej” ogarnia i niejako zwrotnie
zmienia w kolejno nastgpujacych po sobie fazach mentalno§¢ zaré6wno religijng, jak
I Swieckg. Jesli obie strony uznajg sekularyzacje spoleczenstwa za proces wzajemnego
uczenia si¢ siebie, to bedg roéwniez potrafity ze wzgleddow poznawczych powaznie
potraktowa¢ swoj wzajemny wklad w rozwigzywanie trudnych probleméw w sferze

publicznej (Habermas, 2006, s. 258).

Habermasowska koncepcja postsekularyzmu odzwierciedla w wigkszym stopniu
debatg filozoficzng niz rozwdj spoleczny per se (Gronkjaer, 1998; Blond, 1998). Jest swego

2

rodzaju ,jizmem”, ktory probuje przezwyciezy¢ inny ,izm”: postsekularyzm stanowi
nastgpstwo sekularyzmu. Idee uczonego wywodza si¢ zzatozen szkoty frankfurckiej
I Swiadczg o zmianach w neomarksistowskim rozumieniu spoteczenstwa (Mendieta, 2005).
Postsekularyzm jest tez zbiezny z innym nurtem wspoélczesnej filozofii, postmodernizmem,
a Jeffrey Robbins nazwat go wrecz ,,postmodernistycznym powrotem religii” (Robbins, 2007,
S. 10-13; zob. takze Gellner, 1992; Flanagan i Jupp, 1996; Lee i Ackerman, 2002). Zwigzek
postmodernizmu z postsekularyzmem nie jest jednak oczywisty, zwlaszcza z racji tego, ze
postmodernizm jest zdaniem wielu niemozliwy do pogodzenia z religia, a przynajmniej

wobec niej nieprzyjazny. Niemniej jednak w naszych czasach to postmodernizm pomogh

Kosciotowi odzyskaé znaczenie w sposob, ktéry wyjasniam ponize;j.

Oile sekularyzm jest kojarzony z modernizmem, otyle postsekularyzm jest
wspotczesny postmodernizmowi. Jak to ujat Clayton Crockett, ,,postsekularyzm jest
nastepstwem postmodernizmu, poniewaz mozliwos¢ istnienia sekularyzmu jest wpisana
w tozsamo$¢ modernizmu” (Crockett, 2011, s. 160-161). Postsekularyzm i postmodernizm
faczy nie tylko przedrostek i che¢ zastgpienia poprzednika. Chcac nie chcac, postmodernizm
uchylit Ko$ciotowi drzwi do powrotu do spoteczenstwa, z ktorego zostal on wczesniej

wyrugowany w procesie sekularyzacji:

Nowoczesnos¢ utrzymywata wsrdd swieckich wartoSci pewien hierarchiczny
porzadek oparty na szeregu dualizmoéw: publiczny—prywatny, umyst—ciato,
rozum-pasja, uniwersalny—partykularny, natura—kultura, przedmiot—podmiot,
w ktoérych, ogolnie rzecz biorgc, pierwszy element byl ceniony wyzej niz drugi.
Powyzsze dualizmy i separatyzmy uporzadkowaly przestrzen dla dzialan
publicznych, tworzac tym samym podwaliny liberalnego panstwa.

W postmodernistycznym rozwinigciu logiki nowoczesnosci dualizmy te upadty,
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awraz z nimi upadl réwniez wynikajacy z nich hierarchiczny system wartosci.

(Ward, 2008, s. xviii—Xxix)

Upadek ten w efekcie zburzyl, a przynajmniej obnizyl mur dzielacy sfer¢ prywatng od
publicznej, ktérym w procesie sekularyzacji otoczono religi¢ i W ten sposob zamknigto ja
w getcie. Inaczej mowigc, ponowoczesnos¢ ostabita podzialy wprowadzone przez

nowoczesnosc.

Teologowie skwapliwie skorzystali z tej okazji, aby rozwina¢ postsekularng teologig
polityczng. Teologia polityczna ostatnich kilku dziesiecioleci jest w praktyce postsekularna,
poniewaz, jak zauwazyt Jlirgen Moltmann, oznacza powrdt Kosciota do ponowoczesnej

przestrzeni publicznej i stanowi uzasadnienie jego obecnosci w tej przestrzeni:

Nowa teologia polityczna zaklada publiczne dawanie §wiadectwa wiary oraz
wolnos$¢ bycia uczniem Chrystusa w polityce — nie tylko w sferze prywatnej i nie
tylko wewnatrz Kos$ciota. Nie dazy do ,,ponownego upolitycznienia” Kosciota,
jak insynuuja jej krytycy, lecz do schrystianizowania politycznej egzystencji
Kos$ciotow i chrzescijan zgodnie z kryteriami bycia uczniami Chrystusa, ktore
mozna znalezé w Kazaniu na Gorze, dotyczacymi budowania kultury
niestosowania przemocy. Polityka stanowi szerszy kontekst catej chrzescijanskiej
teologii. Teologia ta musi mie¢ krytyczny stosunek do religii politycznej i polityki
religijnej oraz stanowczo propagowac konkretne zaangazowanie chrzescijan ,,na
rzecz sprawiedliwosci, pokoju 1 integralnos$ci stworzenia”. (Moltmann, 1994,

5. 39-40)

»174 i pokazuje, dlaczego

Teologia postsekularna jest odpowiedzig na ideologi¢ ,,Smierci Boga
,,BOg nie umarl” w latach 60. XX wicku, kiedy Kosciot zostal wyrzucony lub wycofatl si¢

z przestrzeni publicznej.

Pojecie postsekularno$ci stato sie¢ popularne iweszlo do powszechnego obiegu
w wielu dziedzinach wiedzy, jednak mozna odnie$¢ wrazenie, ze socjologia religii ma z nim

pewien problem!’.

Pojecie to doczekato si¢ miedzy innymi krytycznego omoéwienia
W zbiorze esejow opublikowanym w 2012 roku pod redakcja Philipa Gorskiego, Davida

Kyumana Kima, Johna Torpeya iJonathana VanAntwerpena (Gorski iin., 2012). Jedna

174 To paradoksalne przej$cie od postmodernistycznego stwierdzenia o ,,$mierci Boga” do postmodernistycznego
postsekularyzmu znalazto odzwierciedlenie w pracach Johna Caputo i Gianniego Vattimo (Caputo i Vattimo,
2007; Caputo, 2006; 2007; 2013; Caputo i Scanlon, 1999; Vattimo, 2011; 2006; 2002; 1999; 1988).

175 Istniejg jednak pewne wyjatki (McLennan, 2007).
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Z gldéwnych osi krytyki stanowi fakt, ze $wieckos¢ jest wynalazkiem intelektualistow
zainspirowanych epoka o$wiecenia. Chcieli oni, aby spoteczenstwo byto $wieckie, jednak nie
oznacza to wcale, ze w istocie takie si¢ stato: ,,Popularna obecnie idea «powrotu religii» jest
po czesci akademickim mitem. Religia nie jest jak wulkan, ktoéry pozostaje przez jakis czas

uspiony, a potem ponownie wybucha” (Zucca i Ungureanu, 2012, s. 2).

Rekonfiguracja relacji miedzy Kos$ciolem a spoleczenstwem

Przywotani wyzej socjologowie opowiadajg si¢ za innym sposobem postrzegania
postsekularnosci. Ich zdaniem sekularyzacja nie jest exodusem Kosciota z zycia
wspoélczesnych ludzi, lecz jego nowym modus vivendi ioperandi — zarowno w sferze
publicznej, jak i w sferze prywatnej. Sekularyzacja oznacza w praktyce przebudowe wzorcow
relacji migdzy Ko$ciolem a spoleczenstwem, nie za§ zerwanie tych relacji, chociaz wielu
rzecznikéw sekularyzmu faktycznie chcialo doprowadzi¢ do ich zerwania. Dlatego
postsekularno$¢ dazy nie tyle do przywrocenia rzekomo zerwanych relacji, ile do ich
przekonfigurowania. Proces ten rozpoczat si¢ dyferencjacja tradycyjnych wzorcow relacji

migdzy Kos$ciotem a §wieckoscia.

Socjologowie, ktorzy poczatkowo rozwazali sekularyzacje w kategoriach
dyferencjacji, dostrzegli, ze Kos$ciol opuszcza sfere publiczng izamyka si¢ w sferze
prywatnej. Talcott Parsons, ktory jako jeden z pierwszych pisat o dyferencjacji Kosciota,
przypisat go do obszaru prywatnych przekonan (zob. Tschannen, 1991, s. 399-400). Jego
dzieto kontynuowali nast¢epnie Thomas Luckmann (1927-2016) i Karel Dobbelaere
(ur. 1933).

U podstaw tego, jak Luckmann postrzegat dyferencjacje, lezat poglad, Zze nie nalezy
myli¢ Kosciota z religia, przynajmniej jesli chodzi o ich role w spoteczenstwie (Luckmann,
1967, s. 26-27). Przeznaczeniem KoS$ciota we wspotczesnym spoteczenstwie (czyli w latach
sze$¢dziesigtych, kiedy autor wydat swoja Niewidzialng religie) miato by¢ zepchnigcie na
margines, natomiast religia miata przetrwa¢ pod warunkiem, Ze stanie si¢
zindywidualizowana, czyli bezkos$cielna. Wtasnie ta ,niewidzialna religia” byla dla

Luckmanna religia ,,prawdziwg”.

Bogatsza w niuanse teori¢ — zwang teorig prywatyzacji — zaproponowal Karel
Dobbelaere, ktory wyrdznit trzy poziomy sekularyzacji: makro, mezo i mikro (Dobbelaere,

2004, s. 13). Pierwszy z nich ma charakter spoteczny, drugi — organizacyjny, atrzeci —
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indywidualny. Zgodnie z tym podzialem sekularyzacja dokonuje si¢ poprzez (1) dyferencjacje
funkcjonalng podsysteméw spotecznych, (2) wyksztatcenie si¢ konkurencyjnych rynkow

religijnych oraz (3) indywidualizacje¢ i prywatyzacje praktyk i wierzen religijnych.

Koncepcja prywatyzacji religii, ktéra jest najwczesniejszym wzorcem dyferencjacji,
jest rowniez bliska pierwotnemu sekularyzmowi. W umiarkowany sposob odzwierciedla ona
dynamike¢ wypychania Kos$ciota ze sfery publicznej do prywatnego zycia jednostek i sugeruje

istnienie duzych rozbieznos$ci migdzy Kosciolem a nowoczesnym spoleczenstwem.

Kilku uczonych nie zgodzito si¢ jednak z powyzsza interpretacjg dyferencjacji
i uznato jg za redukcjonistyczng. José Casanova (1994) przekonywat, ze Ko$ciot nie jest
skazany na to, by jego dziatalno$¢ zostata ograniczona do sfery prywatnej, poniewaz w jego
naturze lezy dziatanie w sferze publicznej!’®. Jednoczesnie jednak zaznaczyl, ze warunkiem
dopuszczenia Kosciota do sfery publicznej powinno by¢ przejscie ,,proby zgodnosci”. Aby
moéc pozosta¢ w tej sferze, Koscidl nie powinien zagraza¢ indywidualnym wolno$ciom oraz
nowoczesnym strukturom spotecznym i politycznym, ktore wyksztalcily si¢ w procesie
sekularyzacji (zob. Chaves, 1995, s. 1189). W przypadku Casanovy krytyka idei prywatyzacji
jest jednym z przejawow odrzucenia przez autora wezesniejszych teorii sekularyzacji. Uznaje
on sekularyzm za ideologi¢ (Casanova, 2009) ipodkresla jego europocentryzm, dlatego
odmawia uznania jego uniwersalnego charakteru (zob. Warner, 1996, s. 1779). Nie oznacza to
jednak, ze Casanova w catosci odrzuca pojecie sekularyzacji. Autor popiera teze
o0 dyferencjacji jako zjawisku, ktore byto faktycznie korzystne dla religii. Wsrod korzysci
wymienia na przyktad emancypacj¢ Kosciota spod wtadzy struktur politycznych oraz jego

wspolprace ze spoteczenstwem obywatelskim (Gorski i in., 2012, s. 6-7).

Peter Berger doszedt do podobnych wnioskow bardzo okrezng drogg. W swoich
wczesniejszych dzielach, jak juz wspomniano, dat si¢ pozna¢ jako zwolennik teorii
sekularyzacji, jednak na p6zniejszym etapie doszedl do wniosku, zZe ,,cate grono historykow
I socjologow piszacych swe dzieta pod szerokim hastem «teorii sekularyzacji» zasadniczo si¢
myli”. Teoria ta jest jego zdaniem wymystem waskiej ,.elitarnej subkultury”, ktora nie

i177

odzwierciedla globalnej rzeczywistosci w sferze religii*’’. Przyjete przez te subkulture

176 7 perspektywy teologii na uwage zashuguja podobne koncepcje opracowane przez Miroslava Volfa (2011).
17 Berger wyrazit sie w tej kwestii do§¢ mocno: ,,Istnieje miedzynarodowa subkultura ztoZzona z ludzi majacych
wyzsze wyksztalcenie na modlg zachodnia, zwlaszcza w dziedzinie nauk humanistycznych i spotecznych, ktora
jest rzeczywiscie zsekularyzowana. Subkultura ta jest gtownym «nosnikiem» postgpowych, oswieceniowych
przekonan i wartosci. Chociaz jej cztonkowie sa stosunkowo nieliczni, maja szerokie wpltywy, poniewaz
kontroluja instytucje ustanawiajace «oficjalne» definicje rzeczywistosci, a W szczegdlnosci szkolnictwo, srodki
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»zatozenie, ze zyjemy w $§wiecie zsekularyzowanym, jest falszywe. Wspotczesny $swiat [...]
jest tak samo zazarcie religijny, jak zawsze, a gdzieniegdzie nawet bardziej” (Berger, 1999,
S.2). Uznajac ten fakt, Berger wyrazil swoje watpliwosci co do obu strategii, czyli
,,odrzucenia” i ,,przystosowania” Ko$ciota w relacji z nowoczesnym spoteczenstwem (s. 3).
Jednocze$nie wyrazit uznanie dla teorii wspierajacych ,.kontrsekularyzacje” (s. 6), mimo ze
wczesniej byl im przeciwny (zob. Gorski i1 Altinordu, 2008, s. 56). Osobiscie preferowat
teorie opowiadajace si¢ za restrukturyzacja relacji miedzy Kosciotem a spoteczenstwem (zob.

Fenn, 2009, s. 142).

Powyzsze teorie rozwingty si¢ w duzej mierze dzigki wysitkom kanadyjskiego
socjologa Charlesa Taylora (ur. 1931), ktory w ksigzce zatytulowanej A Secular Age podjat
si¢ odpowiedzi na nast¢pujace pytanie: ,,Dlaczego praktycznie niemozliwym bylo nie wierzy¢
w Boga w naszym zachodnim spoteczenstwie, dajmy na to, w 1500 roku, a w 2000 roku dla
wielu znas jest to nie tylko tatwe, ale wrecz nieuniknione?” (Taylor, 2007, s. 25).
Odpowiadajac na to pytanie, Taylor obala uproszczone interpretacje nowoczesnosci jako
epoki naturalnie bezreligijnej i odrzuca sekularystyczne teorie o nieuchronnym upadku religii
w zwigzku z postgpem ludzkosci (Gallagher, 2008, s. 434). Szczegolnie mocno krytykuje
interpretowanie sekularyzacji jako ostabienia roli religii w sferze publicznej i upadku
instytucjonalnej przynaleznosci religijnej (Taylor, 2007, s. 574, 2). Zamiast tego opowiada si¢
za interpretacja, zgodnie z ktérg sekularyzacja polega na transformacji srodowiska, w ktérym
funkcjonuje religia (zob. Gallagher, 2008, s. 434). Sekularyzacja jest dla niego kryzysem

niektorych form religijnos$ci, ale nie religii jako takie;j.

Powyzsza interpretacja wskazuje na zmian¢ w relacjach miedzy Kosciotem
a spoleczenstwem, a jednoczesnie narzuca pewien sposob postrzegania tej zmiany. Taylor
przedstawia zachodzacy proces jako migracje ze ,,$wiata paleo-Durkheimowskiego” do ,,neo-
Durkheimowskiego” rozumienia Kosciota jako instytucji spotecznej. W tym pierwszym
swiecie wszelkie zmiany w Kosciele byly uwazane za projekcje pozornie potezniejszych
mechanizmow spotecznych, natomiast w nowym otoczeniu Ko$cidot wyemancypowat sie spod
powyzszych mechanizméw i stat si¢ bardziej autonomiczny (Carey i Gascoigne, 2011, s. 17).

Taylor opisuje wspomniane mechanizmy jako ,,immanentne ramy”, ktore sktadaja si¢ z kilku

masowego przekazu oraz wyzsze szczeble systemu prawnego. Ludzie ci sg dzi§ niezwykle podobni do siebie na
catym $wiecie, zreszta dzieje si¢ to juz od dtuzszego czasu (cho¢, jak mieliSmy okazj¢ zobaczyc¢, sa tez osoby
wylamujace si¢ z tej subkultury, zwlaszcza w krajach muzutmanskich). Raz jeszcze z zalem przyznaje, Ze nie
potrafi¢ stwierdzi¢, dlaczego osoby z tego typu wyksztalceniem sg az tak podatne na sekularyzacj¢. Moge jedynie
wskazac¢, ze mamy tu do czynienia ze zglobalizowana kulturg elit” (Berger, 1999, s. 10).
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porzadkow: kosmicznego, spolecznego i moralnego (Casanova, 2009, s. 1053). Ramy te

stanowig zdaniem uczonego osnowe wspotczesnej epoki swieckie;.

Philip Gorski nastgpujaco podsumowat napigecia miedzy stara szkota sekularyzmu

a nowa szkota gloszacg idee ,,rekonfiguracji”:

»Po niemal trzech wiekach gloszenia catkowicie blednych proroctw
I przeinaczania zarowno terazniejszosSci, jak i przesztosci, nadszedt juz chyba
czas, aby odprowadzi¢ doktryne sekularyzacji na cmentarz nietrafionych teorii
I tam wyszepta¢ «requiescat in pacem»” (Stark, [1985]). Tak brzmi epitafium dla
debaty na temat sekularyzacji sformutowane przez Starka niemal dekad¢ temu.
Z perspektywy czasu taniec Starka nad grobem jawi si¢ w jeszcze bardziej
komicznym $wietle. Mozna sobie wyobrazi¢ martwg teori¢ powstajaca z grobu
niczym zombie w klasycznym horrorze. Jes$li bardzo chcemy pozostaé przy
estetyce horroru, teori¢ sekularyzacji mozna trafniej poréwna¢ do potwora
doktora Frankensteina, zszytego z pozostato$ci dawno umartych debat — teologii
augustianskiej, prawa kanonicznego, reformacji zczaséw  panowania
Henryka V111, pozytywistycznej filozofii historii itak dalej. Mozemy tez po6jsc
jeszcze dalej wnaszej analogii do Frankensteina. Podobnie jak potwor
z opowiesci Shelley, teoria ta zrodzila si¢ z naukowej pychy, ktérej wytwory
czasami buntujg si¢ przeciwko swoim panom, wymykajac si¢ spod ich kontroli
i przedostajac si¢ do debaty politycznej, w ktorej tancza tak, jak im zagraja inni
panowie — wykorzystujacy je do potepiania $wieckich humanistoéw czy
wprowadzania idei religijnych z powrotem do sfery publicznej. Co zrobi¢ z tak

potworng teorig? (Gorski i Altinordu, 2008, p. 75)

Mozna odnie$§¢ wrazenie, ze sekularyzacja faktycznie zmienila barwy i stuzy teraz innym
panom. Z instrumentu stworzonego z mysla o wypchnigciu Kosciota z przestrzeni publicznej
przeksztalcilta si¢ w instrument, za pomocg ktérego moze on pozby¢ si¢ obcigzen — takich
jak dbanie o interesy polityczne. Innymi stowy sekularyzacja wprawdzie zaszkodzita
Kosciotowi, ale ostatecznie okazata si¢ dla niego korzystna. Dzigki niej Ko$cidt nie tylko
powraca do sfery publicznej, ale tez moze w niej dziala¢ w nowy, bardziej skuteczny sposob.
Powraca bogatszy o wigksza $wiadomos$¢ tego, czym jest iczym nie jest jako Kosciot.
Sekularyzacja oczyszcza przestanie Kosciota urbi et orbi z politycznych i ideologicznych

domieszek, dzigki czemu przestanie to lepiej odzwierciedla samoswiadomos$¢ Kosciota.
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Sposob, w jaki sekularyzacja zmienia si¢ z wroga Kos$ciola w jego sojusznika, mozna
uznaé za opatrzno$ciowy. Jak slusznie zauwaza Gianni Vattimo, sekularyzacja jest kenoza
chrzescijanstwa, dzigki ktorej Kosciot powraca do swojej natury — do agape (zob. Caputo
i Vattimo, 2007, s. 14). Co wiecej, moze by¢ nawet postrzegana jako kenoza Boga w Jego
relacji z cztowiekiem: Bog godzi si¢ na to, aby ludzie Go opuscili, aby ostatecznie obrocic to

na ich korzys$¢ i na korzy$c¢ catego Kosciota.

Kosciol moze czerpaé korzysci z sekularyzacji, gdy na nowo pouktada swoje relacje
Z modernizujgcym si¢ spoteczenstwem. Rekonfiguracja jest procesem dialektycznym, ktorego
poczatkowa teza byt sredniowieczny, catosciowy model relacji migdzy kosciotem, panstwem
I spoteczenstwem. W modelu tym wszystkie trzy elementy zlaly si¢ w jeden podmiot i staty
si¢ niemal nierozrdznialne, co mialo swoje zalety i wady. Z jednej strony Koscidot pomagat
zachowa¢  integralno$¢  sfery  politycznej isfery  publicznej  spoleczenstwa
przednowoczesnego, czerpigc przy okazji liczne korzysci wynikajace ztej roli. Z drugiej
strony relacje migdzy poszczegdlnymi podmiotami nabraly na pewnym etapie, w pdznej
starozytno$ci, cech przymusu i zaczely ogranicza¢ kazdy ztych podmiotow, przez co

ostatecznie staly si¢ cigzarem.

W ktorym$ momencie cigzar ten stal si¢ zbyt duzy, a w reakcji na obezwtadniajacy
charakter relacji migedzy Kosciolem a panstwem i spoteczenstwem rozpoczat si¢ proces
dyferencjacji (réznicowania). Na poczatku proces ten dotyczyt relacji miedzy Kosciolem
a panstwem (sekularyzacja w sensie rozdziatu Ko$ciota od panstwa), a pdzniej rowniez relacji
migdzy KosSciotem a spoteczenstwem (sekularyzacja w sensie usunigcia Kos$ciota
z przestrzeni publicznej). W tym ostatnim przypadku prowadzito to do radykalnych niekiedy
form sekularyzacji, ktore stanowity dialektyczng antyteze wobec Sredniowieczne) tezy
0 symfoniczno$ci. Przykladem moze by¢ polityka ,,wojujacego ateizmu” w Zwiazku
Radzieckim. W procesie dyferencjacji wszystkie trzy elementy triady (Kosciol, panstwo
I spoleczenstwo) stopniowo u$wiadomily sobie swojg odrebng podmiotowo$¢ i zaczely ja

pielegnowac.

Proces dyferencjacji wplynal nie tylko na relacje miedzy trzema wspomnianymi
podmiotami, ale rowniez na wewngtrzng strukture kazdego z nich. Panstwo stalo si¢ mniej
represyjne w sprawach religii i etyki, a spoteczenstwo przeszto od wzorcow monarchicznych
do egalitarnego republikanizmu. Z kolei Kosciot stal si¢ mniej zhierarchizowany i bardziej

zaufal swoim wspolnotom oraz laikatowi.



236

Uswiadomiwszy sobie i1 doceniwszy swoja odrebng podmiotowos¢, wszystkie trzy
podmioty zaczynaja ponownie zbliza¢ si¢ do siebie w procesie syntezy. Nalezy jednak
podkresli¢, ze taka ,,postsekularna” synteza nie powinna eliminowac tego, co jej uczestnicy
osiggneli na etapach antytetycznych. Koscidt nie powinien zapomina¢ o tym, O na nowo
odkryl na temat swojej misji — odrebnej od politycznych programow panstwa.
Spoteczenstwo nie powinno zapomina¢ o prawach i wolno$ciach, ktore wywalczylo dla
swoich cztonkoéw, apanstwo powinno pamigta¢ o tym, ze jego powotaniem jest shuzy¢
ludziom, a nie postugiwac si¢ nimi. Dzieki powyzszym ,,darom” sekularyzacji podmioty te

powinny na nowo zblizy¢ si¢ do siebie.

Oproécz korzysci wynikajacych z dyferencjacji i obiecywanych przez ,,postsekularng”
syntez¢ nalezy tez jednak wspomnie¢ o znacznych szkodach, jakie sekularyzacja moze
wyrzadzi¢ wszystkim trzem podmiotom relacji. W procesie sekularyzacji powstaty
konstrukcje, ktore okazuja si¢ niebezpieczne dla spoteczenstwa i Kosciota. Jedng z nich jest
ideologia. W istocie sam sekularyzm jest ideologig, ktora zdaniem Grahama Warda ,,nie
zdotata zapewni¢ wyzwolenia, rownosci i dobr wspolnych, w ktére wierzyta” (Ward, 2011,
S. xiv). Ideologia zatruwa zaro6wno spoteczenstwo, jak 1 Koscidt: w spoteczenstwie Kosciot
jest zastepowany religia cywilng, aw KoSciele rozprzestrzeniajga si¢ nacjonalizmy

I uprzedzenia ideologiczne, ktore sg przejawami sekularyzacji.

Fundamentalizm jest reakcjg nie tylko na sekularyzacje spoleczenstwa, ale takze na
sekularyzacje wewnatrz Kos$ciota. Paradoksalnie, idac w kierunku fundamentalizmu, Kosciot
moze sta¢ si¢ czynnikiem wtasnej sekularyzacji. Kolejng przyczyna sekularyzacji Kosciota
moze by¢ zredukowanie go do okreslonych instytucji lub warstw, takich jak duchowienstwo,
hierarchia, elity duchowe itd. Kiedy $wieckim odmawia si¢ prawa do utozsamiania si¢
z Kosciotem w pelnym tego slowa znaczeniu, opuszczaja oni tono Kosciota 1 odchodza do
sfery uwazanej za S$wiecka. Jak pisze Peter Berger, ,koncentracja dziatan isymboli
religijnych w jednej sferze instytucjonalnej [...] ipso facto sprawia, ze reszta spoteczenstwa
jest definiowana jako «$wiaty, jako sfera profanum przynajmnie; wzglednie wyjeta spod
jurysdykeji sacrum” (Berger, 1967, s. 123). Redukcja ta wpisuje si¢ w Szerszy obraz,
w ktorym Kosciol dokonuje rozroznienia migdzy sacrum a profanum. Rozrdznienie to —
dodatkowo wzmocnione przez Kosciol — tworzy przestrzen $wiecka, w ktorej Kosciol nie
jest nastepnie mile widziany. W ten sposéb Kosciét sam doprowadza do powstania

przestrzeni potencjalnie mu wrogich.
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Wykorzystanie wartosci jako broni — przypadek Rosji

Przypadek Rosji Wiladimira Putina pokazuje, ze ponowna synteza panstwa, spoleczenstwa
I KoSciota moze pdjs¢ w ztym kierunku. Jest tez przyktadem na to, ze wartosci, ktore maja
sprzyja¢ budowaniu relacji miedzy tymi trzema podmiotami, mogg im zaszkodzi¢, gdy sg

wykorzystywane jako bron.

W okresie wtadzy sowieckiej w Rosji doszto do bardzo gwattownego rozdzielenia
Kosciota od panstwa. Panstwo przesladowato Kos$cidt 1 wyobrazato sobie spoteczenstwo
sowieckie jako catkowicie bezreligijne (zob. Smolki, 2018). Po wupadku Zwigzku
Radzieckiego, za rzagdow Borysa Jelcyna (prezydenta Rosji w latach 1991-1999), rozpoczat
si¢ proces postsekularyzacji, ktory nabrat tempa za rzadéw Putina (Stoeckl, 2020). Rosyjski
Kosciol Prawostawny stara si¢ obecnie odzyska¢ centralne miejsce w rosyjskiej przestrzeni
publicznej, a panstwo mu to utatwia, jednak pod warunkiem catkowitej lojalnosci. Dlatego
Koscioly w Rosji (nie tylko prawostawne, ale takze protestanckie) wspieraja wojng
prowadzong przez panstwo przeciwko Ukrainie. Co wiecej, Rosyjski Kosciot Prawostawny
zapewnia panstwu i spoteczenstwu zaplecze ideologiczne w postaci wizji bedacej substytutem
sowieckiego komunizmu. Jest to jednoczesnie religia cywilna i polityczna (zob. Hovorun,

2017), zawierajgca roOwniez pewne elementy zachodniego postsekularyzmu.

Rosyjski postsekularyzm izwigzana znim religia obywatelsko-polityczna maja
charakter postmodernistyczny. Ideologia, ktora wyznacza ich ramy, taczy w sobie elementy
historyczne, ktére same z siebie bylyby niemozliwe do pogodzenia, takie jak monarchia
Romanowow i sowiecka nienawis¢ do ancien régime. W panteonie rosyjskiej postsekularnej
religii obywatelskiej stoja obok siebie takie postacie jak Iwan GroZny, Mikotaj Romanow czy
Jozef Stalin. Zestawienie takie jest mozliwe tylko przy bardzo postmodernistycznym

podejsciu do tematu.

Rosyjski postmodernistyczny postsekularyzm lezy roéwniez u podstaw wojny
przeciwko Ukrainie, ktora rosyjska propaganda przedstawia jako $wigta wojng z zachodnim
sekularyzmem. W materiatach propagandowych zachodni krajobraz religijny jest ukazywany
jako $wiecka, pozbawiona ducha pustynia. Obecne pokolenie Rosjan rownie mocno wierzy
W to, ze Bog powierzyt im misj¢ ponownego zasiania religii na $wiecie, jak ich dziadkowie
wierzyli, ze ich misja jest calkowite uwolnienie $wiata od religii. Mieszkancy Rosji
zazwyczaj nie zdaja sobie sprawy ztego, ze sama idea postsekularnosci, ktérg zreszta

sprowadzajg ad absurdum, narodzita si¢ na Zachodzie.
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Rosyjska propaganda chetnie korzysta rowniez z innego zachodniego wzorca, jakim
jest kategoria wartosci. W styczniu 2023 r. Wiladimir Putin podpisal dekret zmieniajgcy
,podstawy polityki kulturalnej panstwa” — dokument ramowy w randze ustawy. Nowy
model polityki kulturalnej lepiej odzwierciedla zalozenia strategiczne Putina i1 przyczynia si¢
do racjonalizacji wojny z Zachodem toczonej przez niego na terenie Ukrainy. Dekret
postuluje ,,suwerennos¢ kulturowa” Rosji, ktéra miataby si¢ opiera¢ na ,,warto$ciach
duchowych i moralnych™8, Tok myslenia, jaki wynika z tego dokumentu, jest nastepujacy:
Zachodnie demokracje liberalne doprowadzity do zepsucia warto$ci wypracowanych przez
tradycyjne religie, na skutek czego ludzkos$¢ znalazta si¢ na skraju przepasci relatywizmu
moralnego. Bég powierzyl Rosji misj¢ ocalenia ludzkos$ci przed nig samg poprzez krzewienie
zbioru warto$ci wywodzacych si¢ z rosyjskiej cywilizacji prawostawnej. Wiasnie te wartosci

i zbawienie $wiata od moralnej dekadencji sg stawka wojny na Ukrainie.

Kreml zapozyczyl pojecie ,,warto$ci duchowych 1 moralnych” (nazywanych réwniez
Htradycyjnymi warto$ciami” od Rosyjskiego Ko$ciola Prawostawnego. Ich gtownym tworca
I propagatorem jest patriarcha Moskwy Cyryl, ktory pelni t¢ funkcje od lat 70. ubieglego
wieku (zob. Kirill, 2011). W szczytowym okresie kampanii sekularyzacyjnych na Zachodzie
patriarcha zetkngl si¢ miedzy innymi zideami Talcotta Parsonsa iuznal, ze maja one
zastosowanie do sytuacji w Zwigzku Radzieckim w obliczu wojujacego sekularyzmu. Cyryl
mial nadzieje, ze wykorzystanie koncepcji wartosci umozliwi Rosyjskiemu Kos$ciotowi

Prawostawnemu utrzymanie cho¢by minimalnej pozycji w spoteczenstwie.

Nadzieja ta nie spetnita si¢ w latach 70. i 80. XX wieku, natomiast przyjeta koncepcja
Swietnie sprawdzita sie w sytuacji politycznej w postsowieckiej Rosji po roku 2000, gdzie
postuzyta do uzasadnienia rodzacego si¢ wowczas pogladu o wyjatkowej roli rosyjskiej
cywilizacji. Przywddcy Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego z patriarchg Cyrylem na czele
przekonali rosyjskie kierownictwo polityczne, Ze ,,rosyjski Swiat” zostat uksztaltowany przez
religi¢ 1szczegdlny zbidr wartosci. Jednocze$nie podkreslili, ze wartosci te ro6znig si¢ od
zachodnich, dlatego Zachod stara si¢ je wyeliminowac¢. Zgodnie z tg tezg Rosja nie miata
innego wyboru, jak tylko rozpocza¢ wojn¢ przeciwko Ukrainie — wojng, ktora wedtug
patriarchy Cyryla ma charakter prewencyjny. Wyjasnia on, ze wojna zapobiega niszczeniu

prawdziwych warto$ci, o ktore cywilizacja rosyjska troszczy si¢ w imieniu catej ludzkosci.

178 Dokument opublikowano na stronie internetowej Kremla:
http://static.kremlin.ru/media/events/files/ru/qcDRpNRKdqgbKAX8mDOTP9z02hAhAJAT4.pdf [dostep
02.09.2023].
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Ludzkos$¢ nie powinna zatem walczy¢ z Rosja, lecz by¢ jej wdzigczna za wypelnianie misji
ochrony tych warto$ci na calym $wiecie. W ich obronie rosyjscy przywoddcy nie cofng si¢
przed zniszczeniem Ukrainy, anawet calego S$wiata. Byly prezydent Rosji Dmitrij
Miedwiediew (urzedujacy w latach 2012-2018) opublikowal w mediach spoteczno$ciowych
nastepujacy komunikat:

Walczymy ztymi, ktorzy nas nienawidza, ktorzy zakazuja naszego jezyka,
naszych wartosci, a nawet naszej wiary, ktorzy szerza nienawis¢ wobec historii
naszej Ojczyzny [...] Mamy okazje, aby wysta¢ wszystkich wrogéw w ogien
piekielny [tutaj Miedwiediew wyraznie nawigzuje do broni jadrowej], ale nie to

jest naszym zadaniem. (Miedwiediew, 2022)

Przyktad Rosji Putina i Cyryla pokazuje, ze nawet tak szlachetne idee, jak postsekularne
zblizenie miedzy zsekularyzowanym spoteczenstwem a Ko$ciotem czy polityka oparta na
wartosciach, moga by¢ brutalnie instrumentalizowane 1naduzywane. Sprawcy wojny
twierdza, ze chronig chrzescijanskie prawostawie, ajednak niszcza cerkwie znajdujace
w zasiggu rosyjskich min i pociskow. Twierdza, ze chronig warto$ci rodzinne, a jednak
zniszczyli lub rozbili miliony ukrainskich rodzin. Rosyjscy zohierze gwalcg zaré6wno matki,
jak iich dzieci, czasami na oczach rodziny. Zgingty setki dzieci, a tysigce stracity rodzicow.
Miliony zostaly odebrane matkom i ojcom. Ptacg bardzo wysoka cen¢ za instrumentalizacje

antysekularystycznych wartosci.
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dr Ewa Dryglas-Komorowska

Akademia Jagiellonska w Toruniu

#ToJestWojna. Wychowanie chrzescijanskie
wobec wspéiczesnych zjawisk
spoteczno-kulturowych

Stowa kluczowe: wychowanie chrzescijanskie, kultura zycia, kultura $mierci, dyktatura

relatywizmu, media spoleczno$ciowe, wojna Swiatow.

Abstrakt: Niniejszy artykut oscyluje wokot problematyki sporu aksjologiczno-kulturowego,
jaki toczy sie¢ we wspotczesnej Polsce 1 Europie: pomiedzy §wiatem wartosci chrzescijanskich
a ,,dyktaturg relatywizmu” (Benedykt XVI), pomiedzy ,kulturg zycia” a ,kulturg $mierci”
(Jan Pawetl II). W pracy naszkicowane zostaly rozterki egzystencjalne, z jakimi zmagajg si¢
obecnie ludzie mtodzi do§wiadczajacy ,,duchowej schizofrenii”: z jednej strony przywigzani
do tradycyjnych warto$ci, z drugiej za§ — zanurzeni w zsekularyzowanej rzeczywistosci,
przynoszacej radykalng redefinicje czlowieka. W obliczu stopniowego zaniku praktyk
religijnych wsrdéd mtodziezy, co potwierdza raport Kosciol w Polsce, pojawia si¢ pytanie
0 ksztalt 1 perspektywy wychowania chrzescijanskiego w panstwie polskim, zwlaszcza
W kontekscie dziatan ewangelizacyjnych podejmowanych przez katolikow w mediach

spotecznosciowych.

Raport Kosciol w Polsce z 2021 roku, przygotowany przez Katolicka Agencje
Informacyjng, ukazuje niepokojaca tendencje: w ciggu ostatniego trzydziestolecia poziom
praktyk religijnych wsrod mtodziezy spadt o potowe. Jak wskazuja autorzy raportu, Kosciot
przestaje by¢ rowniez dla mlodych Polakow, a konkretnie dla ponad 50% polskich studentow,
autorytetem instytucjonalnym. Zjawiskom tym towarzyszy spadek liczby wiernych
deklarujacych zgodne z nauczaniem Kosciola postawy moralne, np. w sferze etyki

seksualnej™®.

179 Zob. https://www.ekai.pl/wp-content/uploads/2021/04/KAI_Raport_Kosciol-_w_Polsce 2021 2.pdf [dostep
z dn. 4.06.2023, s. 5-6].
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Jednoczesnie w ostatnich latach w Polsce mozna obserwowac¢ intensywny rozwoj
lewicowych ruchow spotecznych, m.in. feministycznych, promujacych wartosci, ktore czesto
stoja w sprzecznosci z etyka chrzescijanskg. Po wyroku Trybunatlu Konstytucyjnego
z 22 pazdziernika 2020 roku szczegélnie intensywne wybrzmial w przestrzeni publicznej
temat aborcji, ktéry stal si¢ zarzewiem masowych protestow o antyklerykalnym
(i antyrzadowym) wydzwieku.

Popularny hashtag towarzyszacy wspomnianym demonstracjom — #ToJestWojna —
okresla charakter sporu $wiatopogladowego, z jakim mamy obecnie do czynienia w Polsce.
Abstrahujagc od politycznego wymiaru tego konfliktu, trzeba zauwazy¢, ze wspomniana
,wojna” rozgrywa si¢ w sferze aksjologicznej i kulturowej. Niewatpliwie fakt ten prowokuje
do stawiania pytan: o ksztatt 1 przyszto§¢ wychowania chrzescijanskiego w Polsce;
0 narzedzia, za pomoca ktorych chrzescijanskie warto$ci moga dociera¢ do ludzi mlodych
i by¢ znaczaca alternatywg dla ateistycznych i antytradycjonalistycznych, radykalnych
ideologii.

To jest wojna

Jak juz zostalo wspomniane, popularny w mediach spotecznosciowych hashtag
bezposrednio zwigzany jest z protestami przeciwko zaostrzeniu prawa dotyczacego aborcji,
organizowanymi przez Ogdlnopolski Strajk Kobiet pod koniec 2020 1 na poczatku 2021 roku.
Whpisuje si¢ on doskonale w ,,militarng” retoryke polskiego ruchu feministycznego — wszak
nie bez przyczyny jedna z jego sztandarowych przedstawicielek, Klementyna Suchanow,
opublikowata w roku 2020 ksigzke zatytulowanag To jest wojna. Kobiety, fundamentalisci
I nowe sredniowiecze. Autorka opowiada w niej m.in. o zrédlach ,,ciemnego,
fundamentalistycznego nurtu”, ktdérego wyznawcami sa ,rycerze zta”, chcacy odebraé
kobietom prawo do decydowania o ,,intymnos$ci, o [...] ciele, o tym, jak kocha¢ i kogo,
i W ogole jak zy¢180,

Nie ulega watpliwosci, ze o wspomnianej ,,wojnie” nie mozna jednak mowic
wylacznie w kategoriach doraznego konfliktu $wiatopogladowego w Polsce, ale w szerokiej
perspektywie sporu aksjologiczno-kulturowego, ktory toczy si¢ w Europie od kilku ostatnich

dziesiecioleci'®!. Agnieszka Kotakowska trafnie pisata w tym konteksécie o nowym obliczu

180 Zob.https://ksiegarnia.pwn.pl/To-jest-wojna-Kobiety-fundamentalisci-i-nowe
sredniowiecze, 820792433 ,p.html [dostep z dn. 4.06.2023].

181 Cho¢ oczywiscie nie mozna zapominaé, ze z punktu widzenia antropologii i historiozofii chrzescijanskiej jest
to jednoczesnie, jak zauwaza Benedykt XVI w odwolaniu do mysli $w.. Augustyna, ,,zmaganie, ktore przenika
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sekularyzacji Europy w XXI wieku, ktéra — w odréznieniu od prob sekularyzacji
przeprowadzonych w XX wieku przez dwa totalitaryzmy — prowadzi do catkowitego
zburzenia dotychczasowego ,tadu biologicznego” oraz do radykalnej redefinicji cztowieka,
pozwalajgcej nam ,ustala¢ bez zadnych ograniczen (w tym biologicznych), czym i1 kim
jestesmy” (Kotakowska, 2010, s. 298)!%2 Ta nowa ideologia, odrzucajac pojecie natury
ludzkiej wywiedzione z kultury judeochrzescijanskiej, lekcewazac dziedzictwo tejze kultury
i $wiat jej wartoscil®, jest wiec z gruntu antytradycjonalistyczna i — antychrzescijanska (zob.
Kotakowska, 2010, s. 307).

Redukcjonistyczna antropologia wspotczesno$ci zanegowata réwniez duchowy
wymiar czlowieczenstwa; wyprowadzila czlowieka na ,ziemi¢ jalowa” — w przestrzen
pozbawiona perspektywy metafizycznej'®*. W tejze przestrzeni nie przestaje jednak toczy¢ sie
wojna, ktorag Jan Pawel II nazwal w swoich rozmowach z Vittoriem Messorim
zatytutlowanych Przekroczy¢ prog nadziei ,,zmaganiem si¢ o dusz¢ $wiata wspodtczesnego™:
Z jednej strony bedzie to gloszenie Ewangelii, z drugiej przeciwstawiajaca si¢ mu z calg

determinacjg ,,anty-ewangelizacja™*%°,

calg historie¢. [...] Historia $wiata jest walka pomiedzy dwoma rodzajami mitosci: mitoscig do siebie samego — az
do zniszczenia $§wiata; i mitoscig do innych — az do rezygnacji z siebie samego. Ta zawsze widoczna walka trwa
takze w naszych czasach” (Benedykt X VI, 2011, s. 70).

182 Autorka wymienia przy tym szereg zjawisk $cisle zwigzanych ze wspomniang redefinicja cztowieka, takich
jak: ,,[...] zacieranie si¢ pokolen i pojecia biologicznych zwigzkéw rodzinnych wskutek zaptodnienia komorek
jajowych in vitro spermg od anonimowych dawcéw; mozliwos$¢, uzyskana takze dzieki postepom technologii
zaptodnienia in vitro, rodzenia dzieci w wieku na przyktad szes¢dziesigciu lat; dzieci na zamowienie, z wyborem
plci i koloru oczu; homoseksualne malzenstwa i mozliwo$¢ adoptowania przez nie dzieci, a zatem
homoseksualne rodziny; zaprzeczenie wszelkich réznic migdzy kobietg i mgzczyzng pod wzgledem ich roli jako
rodzicow, innymi slowy, odrzucenie pojecia ojca i matki; [...] technologia pozwalajaca mezczyznom
genetycznie bezptodnym sptodzi¢ dziecko przez wstrzyknigcie plemnikow in vitro bezposrednio do komorki
jajowej; inna technologia, ktéra pono¢ rychlo ma umozliwi¢ tworzenie komoérek plemnikowych z komorek
macierzystych wzietych z embriondw pilci zenskiej — co pozwolitloby parom lesbijskim ptodzi¢ dzieci bez
uczestnictwa mezczyzn w jakimkolwiek stadium tego procesu; wreszcie technologia, dzigki ktorej zapowiada si¢
mozliwos$¢ tworzenia komorek jajowych i plemnikowych z komérek macierzystych meskich [...] — co z kolei
pozwolitoby meskim parom homoseksualnym plodzi¢ dzieci bez uczestnictwa kobiet” (Kotakowska, 2010,
s. 299).

183 Jerzy Bagrowicz, omawiajac zjawisko aksjologicznego wykorzenienia cztowieka wspotczesnego, podkresla —
w odniesieniu do mysli Jana Pawla II — Ze jestesmy ,,wezwani do pamigci o tych wartosciach, ktore ksztattowaty
kulture czlowieka przez tysigce lat iprowadzity go do ciaglego wysitku <<stawania si¢ bardziej
cztowiekiem>>". Zob. Bagrowicz, 2012, s. 174.

184 W encyklice Evangelium vitae Jan Pawel II pisal, iz zjawisko to jest efektem zaniku wrazliwo$ci na Boga:
,,Gdy zatem zanika wrazliwos¢ na Boga, zostaje tez zagrozona i znieksztalcona wrazliwos$¢ na cztowieka [...].
Czlowiek nie potrafi juz postrzega¢ samego siebie jako kogo$§ >>przedziwnie odmiennego<< od innych
ziemskich stworzen; uznaje, ze jest tylko jedng z wielu istot zyjacych, organizmem, ktéry — w najlepszym razie —
osiaggnat bardzo wysoki stopien rozwoju. Zamknigty w ciasnym kregu swojej fizycznej natury staje si¢ w pewien
sposOb >>rzeczg<< i przestaje rozumie¢ >>transcendentny<< charakter tego, ze >>istnieje jako czlowiek<<".
Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 2000, s. 869.

185 185 7Zob. https://www.rodaknet.com/rp sw_papiez jpll_przekroczyc prog nadziei.pdf [dostep z dn.
4.06.2023, s. 28].
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W encyklice Evangelium vitae (1995), poswieconej wartosci i nienaruszalno$ci
ludzkiego zycia, Jan Pawel 11 mowic bedzie expressis verbis, niezwykle zresztg przejmujaco,
0 najglebszej istocie tej wojny, toczacej si¢ na naszych oczach — wojny pomiedzy ,,kulturag
zycia” a ,.kulturg $mierci”. Stowa te, spisane przed ponad dwudziestu laty, brzmig niezwykle

aktualnie rowniez i dzisiaj:

Ten obraz peten $wiatet i cieni powinien nam w pelni uswiadomié, ze stoimy wobec
nadludzkiego, dramatycznego zmagania mie¢dzy ztem i dobrem, miedzy $miercig
| zyciem, mig¢dzy ,kulturg Smierci” i ,,kulturg zycia”. JesteSmy nie tylko Swiadkami,
ale nieuchronnie zostajemy wciagnigci w t¢ walke: wszyscy w niej uczestniczymy
I stad nie mozemy uchyli¢ si¢ od obowigzku bezwarunkowego opowiedzenia si¢ po

stronie zycia (Encykliki..., 2000, s. 878).

O ,,kulturze $mierci” i ,,dyktaturze relatywizmu”

Roéwniez Benedykt XVI w stynnym wywiadzie-rzece Swiatlos¢ swiata z 2010 roku,
oscylujac wokol problematyki walki laicyzmu z chrzescijanstwem, podkreslat, ze
wspoltczesnie ,jakas abstrakcyjna negatywna religia staje si¢ tyranska norma, za ktorg musi
podaza¢ kazdy” i ktéra probuje zmusi¢ Koscidl, aby zatracil wlasng tozsamos¢, aby w imig
fatszywie pojetej tolerancji zmienit swoje poglady. Ta ,,negatywna religia” jest niczym innym
jak ,,dyktaturg relatywizmu” (zob. Benedykt X VI, Seewald, 2011, s. 62-63).

Warto w tym miejscu rozwazy¢ przez chwilg, na jakie zagrozenia zwigzane z owg
»~dyktaturg relatywizmu” (méwigc jezykiem Benedykta XVI), czy tez ,kulturg $mierci”
(moéwigc jezykiem Jana Pawla II), nalezaloby zwrdci¢ szczegdlng uwage — zwlaszcza
w kontekscie wychowawczym?

Szereg inspirujacych — i wcigz niezwykle aktualnych — spostrzezen na ten temat
przynosi ksigzka Dietricha von Hildebranda Korn trojanski w miescie Boga z 1967 roku,

W ktorej autor porusza m.in. problematyke koniecznosci wychowania dzieci do wartosci:

Nazbyt wielu wspolczesnych — pisze von Hildebrand — ignoruje wielkie zto, jakie
wyrzadza si¢ dziecku wowczas, gdy wszelka duchowa inspiracje i wszelkie dokonane
Z mito$cig zaznajomienie go z warto$ciami uznaje si¢ za pogwalcenie jego wolnosci

[...] Wspodlczesny szacunek dla duszy dziecka powinien zatem i§¢ w parze ze
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zdecydowang niechegcig wobec towarzyszacych mu wypaczonych idei edukacji
I wolnosci (Hildebrand, 2006, s. 132).

Chrzescijanskie pojecie wolnosci, jak zauwaza autor Konia trojanskiego w miescie Boga,
stanowi dokladne przeciwienstwo ,,anarchicznej samowoli”, co oznacza, ze czlowiek jest
zdolny do przezwyci¢zania wlasnego egocentryzmu, wilasnej pychy i1 zmyslowosci
(Hildebrand, 2006, s. 175); innymi slowy: do przezwyci¢zenia wspomnianej ,,dyktatury
relatywizmu”, ktéra ,,nie uznaje niczego za ostateczne i jako jedyng norme traktuje wiasne ja
i jego pragnienia” (Benedykt XVI, Seewald, 2011, s. 62). Tejze dyktaturze ulega, jak pisat Jan
Pawet II w Evangelium vitae, znaczna cze$¢ opinii publicznej, usprawiedliwiajac wszelkie
przestepstwa przeciwko zyciu (takie jak chociazby aborcja) prawem do ,,indywidualnej
wolnosci” (Encykliki..., 2000, s. 845).

Hildebrand podkresla przy tym z cala stanowczoscia, ze byt prawdziwej demokracji
zalezy od ,jasnego rozrdznienia mi¢dzy wolnoscig a samowola”, od uzmystowienia sobie
faktu podlegania rozmaitym formom swoistej inzynierii spotecznej — dziataniom polegajacym
na wtlaczaniu do ludzkich umystéw przekonania o tym, ze zyjemy w epoce pelnego
poszanowania wolnosci cztowieka (Hildebrand, 2006, s. 179).

Nie tylko zreszta poszanowania wolnosci — pozornie jest to rowniez bowiem epoka
Rozumu (Benedykt XVI okreslit go mianem tzw. ,,zachodniego rozumu”), tzn. pewne formy
mys$lenia i dzialania uznane s3a za jedyne rozumne i dlatego winny by¢ praktykowane przez
wszystkich ludzi. Jednocze$nie chrzescijanstwo zostaje osmieszone i wykluczone z tego
obszaru ,rozumno$ci” — jako ze proponuje antropologi¢ wykraczajagca poza obszar
zainteresowan nauk przyrodniczych, sytuujac cztowieka w perspektywie transcendentne;.
Tym samym zaczyna si¢ szerzy¢ tzw. ,,negatywna tolerancja” — aby dostosowac przestrzen
publiczng do jedynych stusznych zachodnich norm ,rozumnosci”, probuje si¢ z niej
wyrugowacé wartosci 1 symbole chrzescijanskie (np. znak krzyza) — jako nieprzystajace do
nowego, zsekularyzowanego $wiata (zob. Benedykt XVI, Seewald, 2011, s. 62-64).

Idac za$ tropem owych powszechnie obowiazujacych w Europie norm ,,rozumnosci”,
stwierdzi¢ nalezy, ze dotarty one juz takze na liczne polskie uczelnie wyzsze, przez co
zaczyna dochodzi¢ z jednej strony do naruszen wolnosci religijnej, z drugiej za$ strony — do
naruszen wolno$ci uprawiania nauki, ktorej gwarantem jest wszak, jak pisal Kazimierz
Ajdukiewicz, wolno$¢ wyboru zagadnien 1 metody badawczej, wolnos¢ mysli i wolnos$¢ stowa
(Ajdukiewicz, 1965, s. 266). Jako przyktad mozna tu poda¢ chociazby glosna w ostatnim

czasie sprawe prof. Ewy Budzynskiej z Uniwersytetu Slaskiego, ktérg grupa studentow
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(notabene, zaangazowanych w lewicowe ruchy spoteczne: demonstracje feministyczne
i parady LGBT)™® oskarzyta m.in. o ,narzucanie ideologii anti-choice” i,,promowanie
pogladow radykalno-katolickich™*®”. Skarga do wtadz uczelni dotyczyta zajeé zatytutowanych
Miedzypokoleniowe wiezi w  rodzinach Swiatowych, podczas jednego z wyktadow
poswieconego chrzescijanskiej wizji rodziny prof. Budzynska zaprezentowala tresci, ktére nie
spodobaty si¢ czeséci studentow, takie jak: nazwanie czlowieka w prenatalnej fazie rozwoju
dzieckiem, definicj¢ rodziny jako podstawowej komorki spolecznej opartej o zwigzek kobiety
1 mezczyzny czy wyniki badan dotyczace negatywnych skutkow wychowywania dzieci przez
konkubinaty jednopiciowe. Mimo ze Rzecznik Dyscyplinarny US uznal, iz zarzut
prezentowania treSci niezgodnych z aktualnym stanem naukowym jest bezzasadny,
ostatecznie prof. Budzynska ukarana zostala nagana®®. Przyktadow postepujacej ideologizacji
polskich uczelni wyzszych 1 zwigzanych z nig ograniczen wolno$ci akademickiej mozna by
wskaza¢ wiecej; Instytut Ordo luris opublikowal w 2021 roku liste¢ ponad dwudziestu
najwazniejszych naruszen tego rodzaju'®.

W $wiecie wspotczesnym dostrzec mozna takze inne widome znaki owej ,,wojny
Swiatow”, ciagltego zmagania si¢ dwoch przeciwstawnych sobie kultur, ciaglej redukcji
warto$ci, takie jak: wyrugowanie pojecia prawdy z obszaru filozofii czy kategorii pigkna
z nauk o kulturze (zob. Goérny, 2008, s. 10). Poszukiwanie prawdy obiektywnej nie jest juz
domeng zainteresowan sporej rzeszy ludzi nauki. W $wiecie ,,dyktatury relatywizmu”,
bedacej spuscizng postmodernizmu, tego rodzaju dazenie wydaje si¢ niepotrzebne — 0 czym

ironicznie mowil Leszek Kotakowski w jednym ze swoich mini-wyktadéw o maxi-sprawach:

Tak zwany postmodernizm unicestwia albo chce unicestwi¢ prawde jako osobnag
warto$¢ zycia, samodzielny i prawomocny cel: prawda w znaczeniu tradycyjnym jest
przesadem, by¢ jej nie moze; wiedza nasza jest produktem zmieniajacych si¢
kulturalnych okolicznos$ci 1 podobnie zaufanie nasze do jej prawomocnosci |[...]; tylko

zastarzate przesady filozoficzne utrzymujg przy zyciu niemadrg wiar¢ w jakies Swiaty

186 Zob. https://ordoiuris.pl/wolnosci-obywatelskie/ordo-iuris-w-obronie-wolnosci-akademickiej-sprawa-prof-
budzynskiej-ponownie [dostep z dn. 4.06.2023].

187 Zob. https://ordoiuris.pl/edukacja/wraca-sprawa-prof-budzynskiej-mimo-naduzyc-na-us-sad-umarza-
postepowanie [dostep z dn. 4.06.2023]. Owczesny wicepremier oraz minister nauki i szkolnictwa wyzszego
Jarostaw Gowin stwierdzil, ze przypadek prof. Budzynskiej ukazuje tendencj¢ do ograniczania wolnos$ci badan
naukowych. Zob. https://naukawpolsce.pap.pl/aktualnosci/news%2C87097%2Ckatowice-wykladowczyni-
uniwersytetu-dr-hab-ewa-budzynska-ukarana-nagana.html [dostep z dn. 4.06.2023].

188 Zob. https://ordoiuris.pl/edukacja/komisja-dyscyplinarna-niejednomyslna-w-sprawie-prof-budzynskiej
[dostep z dn. 4.06. 2023].

189 Zob. https://ordoiuris.pl/sites/default/files/inline-
files/Wolnos%CC%81c%CC%81_akademicka_w_Polsce.pdf [dostep z dn. 16.06.2023].


https://ordoiuris.pl/wolnosci-obywatelskie/ordo-iuris-w-obronie-wolnosci-akademickiej-sprawa-prof-budzynskiej-ponownie
https://ordoiuris.pl/wolnosci-obywatelskie/ordo-iuris-w-obronie-wolnosci-akademickiej-sprawa-prof-budzynskiej-ponownie
https://ordoiuris.pl/edukacja/wraca-sprawa-prof-budzynskiej-mimo-naduzyc-na-us-sad-umarza-postepowanie
https://ordoiuris.pl/edukacja/wraca-sprawa-prof-budzynskiej-mimo-naduzyc-na-us-sad-umarza-postepowanie
https://naukawpolsce.pap.pl/aktualnosci/news%2C87097%2Ckatowice-wykladowczyni-uniwersytetu-dr-hab-ewa-budzynska-ukarana-nagana.html
https://naukawpolsce.pap.pl/aktualnosci/news%2C87097%2Ckatowice-wykladowczyni-uniwersytetu-dr-hab-ewa-budzynska-ukarana-nagana.html
https://ordoiuris.pl/edukacja/komisja-dyscyplinarna-niejednomyslna-w-sprawie-prof-budzynskiej
https://ordoiuris.pl/sites/default/files/inline-files/Wolnos%CC%81c%CC%81_akademicka_w_Polsce.pdf
https://ordoiuris.pl/sites/default/files/inline-files/Wolnos%CC%81c%CC%81_akademicka_w_Polsce.pdf
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zmyslone, do ktoérych owtadni¢cia umystowego mamy rzekomo dazy¢. Tak to czas
I wysitek na prézno tracimy, miast trudzi¢ si¢ zadaniami realnymi, mianowicie tym,

jak zycie weselszym uczyni¢ (Kotakowski, 2009, s. 307).

Leszek Kotakowski dotyka tu jeszcze jednego waznego tematu: owa ironiczna pointa
zacytowanej wypowiedzi — o cztowieku, trudnigcym si¢ dzi§ tym, ,jak zycie weselszym
uczyni¢” — wiaze si¢ S$cisSle z problematyka wspodtczesnej redukcji pojecia szczescia,
sprowadzanego wytacznie do ogolnego ,,zadowolenia z zycia”, dgzenia do emocjonalnego
do$wiadczania przyjemnosci przez czlowieka — czyli po prostu wspotczesnego hedonizmu
(zob. Dutkiewicz 2012, s. 159-160).

To wiasnie hedonizm, obok indywidualizmu i utylitaryzmu, staje sie¢, jak zauwazyt Jan
Pawet 11 w Evangelium vitae, znakiem rozpowszechniajacego si¢ w kulturze wspolczesnej
materializmu praktycznego. Postawa konsumpcjonistyczna, nieograniczone czerpanie
przyjemnosci z zycia fizycznego, dazenie do poprawy ,,jakosci zycia” wytacznie w sensie
ekonomicznym — to lapidarny obraz aksjologii charakterystycznej dla pograzonej w kryzysie
kulturowym wspotczesnej Europy, w ktorej ,,wartosci zwigzane z <<by¢>> zostaja zastapione

przez wartosci zwiazane z <<mie¢>>" (zob. Encykliki..., 2000, s. 870-871)**,

Wychowanie chrze$cijanskie hic et nunc — trudnosci i perspektywy

Przytoczone powyzej konteksty aksjologiczno-kulturowe zwigzane ze zjawiskami,
ktére dwaj wielcy teologowie naszych czaséw okreslali za pomocg lapidarnych formut, takich
jak: Lkultura $mierci”, ,,dyktatura relatywizmu”, ,,zachodnie normy rozumno$ci” czy
,hegatywna tolerancja” — nie napawaja optymizmem, jesli chodzi o efekty ich oddziatywania
edukacyjno-wychowawczego.

Pozostaje wigc pytanie, czy $wiat warto$ci chrzes$cijanskich i zwigzana z nim ,kultura
zycia” moze sta¢ si¢ atrakcyjng, pociggajacg propozycja wychowawczg dla ludzi mtodych?
A idac dalej tym tropem — w jaki sposob Kosciot w Polsce moze nawigza¢ skuteczny dialog
z mtodziezg, podlegajaca przeciez — poprzez uczestnictwo w kulturze masowej i popularnej,
poprzez ciagla obecno$¢ w mediach spolecznosciowych — silnym wplywom radykalnych
lewicowych ideologii, ktére podsycaja w przestrzeni publicznej nastroje antyklerykalne

i antykatolickie?

190 Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze personalizm chrzeécijanski, np. w ujeciu Emmanuela Mouniera, nie zgadza
si¢ na zbyt ostre przeciwstawianie sobie kategorii ,bycia” i ,,posiadania”; nie chodzi bowiem o osiggnigcie
ascezy, o catkowite wyzbycie si¢ dobr materialnych, lecz raczej o niepoddawanie si¢ dobrom materialnym. Zob.
Tyburski, Wachowiak Wisniewski, 2002, s. 599.
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Po pierwsze: warto pamigta¢ o tym, ze negatywne glosy opinii publicznej na temat
Kosciota sg czgsto efektem niezrozumienia jego misji: Ko$ciot nie moze wszak zrezygnowaé
z obrony okreslonych warto$ci w zyciu spotecznym, nawet tych najbardziej niepopularnych —
nawet jesli narazi si¢ tym samym na ryzyko ostrej krytyki (Rogowski, 2011, s. 402).

Po drugie: ludzi mtodych, ktérzy ulegaja zwatpieniu w wartosci chrzescijanskie pod
wplywem zmasowanych atakow na Kos$ciol spowodowanych jego rozmaitymi bledami
I grzechami, mozna by wesprze¢ stowami G.K. Chestertona, ktory jakze trafnie zauwazyt
przed laty w swojej stynnej ksigzce Dla Sprawy, ze ,,[...] $wiat sam zawsze robit wszystko to,
o co oskarza Kosciot. Wiecej nawet — robit to w sposdb znacznie bardziej drastyczny, na
znacznie wigkszg skale oraz [...] nie posiadajac zadnych wzorcow, ktore by pozwalaly wrécicé
potem do normalno$ci lub wyrazi¢ skruchg. Katolickie wypaczenia moga zostaé
naprostowane 1 zreformowane, poniewaz katolicy maja koncepcje prawidtowej formy.
Katolickie grzechy moga zosta¢ rozgrzeszone, bo istniejg standardy i zasady rozgrzeszenia.
Gdzie jednak we wspotczesnym $wiecie istniejg jeszcze takie zasady?” — zapytuje retorycznie
Chesterton (Chesterton, 2013, s. 155). W $wiecie XXI wieku to wlasnie trwale, nienaruszalne
zasady etyczne chrzeScijanstwa mogg sta¢ si¢ dla ludzi mtodych punktem oparcia
W powszechnym aksjologicznym chaosie. Mogg sta¢ si¢ lekarstwem na jedna z chordb
wspoélczesnosci, jaka jest acedia, rozumiana jako duchowa ospalos¢ i obojetnosé, jako
niezdolno$¢ do wysitku duchowego, potaczona ze stanem apatii i smutku; dzi§ dodaliby$my
rowniez — ze stanem depresji. Acedia, ten Demon Potudnia, ktéry przed wiekami czyhat na
samotnych eremitow, dzi§ atakuje ,,wielomilionowe masy” (Mitosz, 1989, s. 149), w duzej
mierze takze — ludzi mtodych.

Oczywiscie nie jest tatwo walczy¢ z whasng duchowg gnusno$cig — czego wymaga od
mlodych chrzedcijanstwo. Totez nie ulega watpliwosci, ze jak trafnie zauwazyl Leszek
Kotakowski, ,,by¢ chrzescijaninem jest [...] 1 zawsze bylo zadaniem trudnym, bo
chrzescijanstwo wymaga zdolnosci do radykalnego odstaniania przed samym sobg wiasnego
zta. Wielcy nauczyciele chrzescijanstwa nie taili tez, ze chrzescijan w tym sensie jest niewielu
i zawsze byto niewielu. Ze jest ich niewielu — nie jest to wszelako objawem Zadnego
<<kryzysu>> chrzescijanstwa, ale potwierdzeniem czegos$, co samo o sobie méwi: iz trudno
sprosta¢ jego wymaganiom” (Kotakowski, 2012, s. 232). Jan Pawet II zachgcatl jednak
mtodych, aby nie rezygnowali z wymagan, jakie stawia przed nimi chrzescijanstwo, nie
rezygnowali z wytezone] pracy nad soba, to jest z formowania si¢ jako osoby, ktore
dojrzewaja w kierunku ,,bycia”, a nie wylacznie ,,posiadania”. ,,Musicie od siebie wymagac,

nawet gdyby inni od was nie wymagali — mowil papiez — Wbrew wszystkim mirazom
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utatwionego zycia musicie od siebie wymagaé. To znaczy wlasnie <<wigcej by¢>>"1%1, W ten
sposob Jan Pawel Il jawi si¢ jako roztropny wychowawca mlodziezy, ktory rozumie, ze
jednym z podstawowych czynnikow w wychowaniu jest aktywno$¢ wlasna wychowywanego,
wysitek intelektualny i duchowy, prowadzacy w stron¢ odpowiedzi na niezwykle wazne
pytanie — pytanie o wlasng tozsamos¢ (zob. Olbrycht, 2009, s. 634).

A odpowiedz na to pytanie jest dzi§ dla wielu ludzi miodych niezwykle
problematyczna — do$wiadczajg oni bowiem, moéwigc jezykiem Benedykta XVI, swoistego
»podzielenia egzystencji”, innymi stowy: duchowej schizofrenii (Benedykt XVI, Seewald,
2011, s. 67); z jednej strony majg bowiem wole¢ przynaleznosci do Kosciota, z drugiej jednak
— ulegaja wptywom nowego $wiatopogladu, nie dajacego si¢ pogodzi¢ z chrzescijanstwem.

Z pewnoscig duzym problemem, z ktorym borykaja si¢ mtodzi katolicy, jest Igk przed
ostracyzmem ze strony $rodowiska rdwiesniczego, np. w sytuacji publicznego przyznania si¢
do wyznawania okreslonych warto$ci chrzescijanskich, takich jak chociazby bezwarunkowa
obrona zycia poczgtego. W czasie ogolnopolskich protestow przeciwko zaostrzeniu prawa
aborcyjnego, gdy mtodziez masowo wykorzystywata na swoich facebookowych zdjeciach
profilowych naktadki z logo Strajku Kobiet o jawnie proaborcyjnym przestaniu — wylamanie
si¢ z tego ogdlnego trendu 1 wykorzystanie naktadki ,,pro-life” §wiadczy¢ moglo o odwadze
I bezkompromisowosci mlodego cztowieka. Nie kazdy bowiem nastoletni chrzescijanin jest
gotowy na to, by zosta¢ odrzucony czy wysmiany z powodu opowiedzenia si¢ po stronie
,kultury zycia” (por. Ruiz Jurado, 2009, s. 629).

Nie bez przyczyny na zakonczenie niniejszych rozwazan wspomniany zostaje
Facebook. Trzeba bowiem z cata mocg podkresli¢, ze to wlasnie nowe media sg dzi$ jednym
Z najwazniejszych narzedzi, za pomocg ktorych mozna przekazywac chrzescijanskie tresci
wychowawcze 1 tworzy¢ szeroka platforme dialogu miedzypokoleniowego. W tym konteks$cie
potencjat social media, takich jak wspomniany Facebook, ale tez Instagram, TikTok,
a zwlaszcza YouTube jest ogromny. Wielu wspotczesnych katolikéw — oséb duchownych
I Swieckich — probuje ten potencjal wykorzystywa¢. Warto wspomnie¢ cho¢by o dwodch tego
rodzaju inicjatywach.

I tak Langusta na Palmie, czyli kanal youtubowy zatozony przez o. Adama Szustaka,
ma dzi§ juz ponad 880 tysigcy subskrybentow, a wiele zamieszczanych przez stynnego

dominikanina na YouTubie filméw zyskuje miliony odston!®2. Cykle vlogéw o. Szustaka to

191 Zob. http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/748 [Homilia z Liturgii Stowa do mlodziezy na
Westerplatte, dostep z dn. 4.06.2023].
192 Zob. https://www.youtube.com/user/Langustanapalmie [dostep z dn. 4.06.2023].


http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/748
https://www.youtube.com/user/Langustanapalmie
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najczesciej propozycje rekolekcji dla mtodziezy czy komentarze biblijne, zrealizowane
W sposob niezwykle nowoczesny, w ktorych dominikanin postuguje si¢ jezykiem potocznym,
zrozumialym dla mtodziezy (cho¢ nierzadko réwniez kontrowersyjnym). W kazdym razie
oddziatywanie ewangelizacyjne o. Szustaka — jako chrzescijanskiego youtubera i vlogera —
na tysigce mtodych ludzi w Polsce jest niezaprzeczalne.

Innym przyktadem dziatalno$ci ewangelizacyjnej podejmowanej przez katolikow
w mediach spotecznosciowych jest kanat youtubowy todzkiej wspdlnoty Mocni w Duchu,
skupiajacej osoby s$wieckie 1 konsekrowane, a prezentujacy m.in. autorskg tworczosé
muzyczna, nagrania rekolekcji czy transmisje mszy $wietych'®. W marcu 2020 roku,
w czasie pierwszego polskiego lockdownu zwigzanego z epidemig Covid-19, wspdlnota
emitowala na zywo program o charakterze edukacyjno-ewangelizacyjnym pt. Przepigkne
Krolestwo, przeznaczony dla dzieci w wieku szkolnym, ktory cieszyt si¢ sporg popularno$cia
wsrod rodzin katolickich, 1 ktory zaowocowat stworzeniem odrebnego kanalu na YouTubie —
Mocni w Duchu Dzieciom?%4,

Na zakonczenie niniejszych rozwazan warto podkresli¢ za papiezem Benedyktem
XVI, ze spontaniczne inicjatywy ewangelizacyjne — dodajmy, ze takze te medialne — biorg
poczatek nie z instytucji, lecz z autentycznej wiary; powstaja one nie dlatego, ze Kosciot jako
instytucja co$ organizuje, lecz poniewaz sami ludzie sa wierzacy (Benedykt XVI, Seewald,
2011, s. 150). I wydaje si¢, ze w tym konteks$cie nalezy dzi§ mysle¢ o znaczeniu medidw
spotecznosciowych w procesie chrzescijanskiego wychowania dzieci i miodziezy — jako
0 przedsiewzieciu, za ktore odpowiedzialni sa wszyscy wierzacy, $wiadomi edukacyjno-

wychowawczego znaczenia nowych medidow we wspolczesnej rzeczywistosci kulturowe;.

193 Zob. https://www.youtube.com/results?search_query=mocni+w+duchu [dostep z dn. 4.06.2023]. Kanat ma
obecnie ponad 260 tysigcy subskrybentow.

194 Zob. https://www.youtube.com/results?search_query=mocni+w-+duchu+dzieciom [dostep z dn. 4.06.2023].
Kanat ma obecnie ponad 26 tysigcy subskrybentow.


https://www.youtube.com/results?search_query=mocni+w+duchu
https://www.youtube.com/results?search_query=mocni+w+duchu+dzieciom
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Mowa nienawisci — spojrzenie filozoficzne

Streszczenie: Mowa nienawisci to wieloaspektowe i ztozone zjawisko, ktoére wymyka sie
tatwym definicjom. Celem niniejszego artykulu jest spojrzenie na to zjawisko
z filozoficznego punktu widzenia poprzez zbadanie jego elementéw skladowych: jezyka
i nienawisci. Obok krotkiej analizy filozoficznej jezyka w artykule przedstawiono rowniez
omowienie aktualnych przemyslen na temat pojecia nienawiSci z perspektywy
arystotelesowskiej teorii czterech przyczyn. Ponadto podkreslono zlozonos¢ omawianego
zagadnienia oraz to, jak wazne jest uznanie przyczyny celowej za zasad¢ przewodnia
W prowadzonych rozwazaniach. W ten sposdb zwrocono réwniez uwage na konieczno$é

nieustannego uswiadamiania sobie potencjalnie katastrofalnych skutkow tego zjawiska.

Wstep

Dzigki sile jezyka duch ludzki moze wznie$¢ si¢ na wyzyny, ale za sprawa tego samego daru
moze roéwniez pograzy¢ si¢ w otchlani rozpaczy. Od poczatku historii ludzko$ci wyrazom
mitosci nierzadko towarzysza wyrazy nienawisci, a jezyk pelni funkcje naczynia mogacego
pomiesci¢ wszystkie ludzkie mysli — takze te, ktore zmierzaja do unicestwienia innego
czlowieka. W przedstawionym opracowaniu mowa nienawisci jawi si¢ nam nie tylko jako
wstep do niszezycielskich dzialan, ale rowniez jako sposdéb na racjonalizowanie

I usprawiedliwianie tragicznych aktéw ludobdjstwa.

Czy nalezy naktada¢ ograniczenia dotyczace mowy nienawisci, czy tez silniej chronié
wolno$§¢  wypowiedzi? Jak nalezy  postgpowaé  zinternetowymi  platformami
spoteczno$ciowymi, ktore zezwalaja na anonimowe publikowanie obelg i nienawistnych

wypowiedzi, a tym samym stajg si¢ wylegarnig wzajemnej niechgci?

Powyzsze pytania s3 czesto zarzewiem zaciektych sporow dotyczacych mowy

nienawi§ci — mamy przeciez do czynienia ze zlozonym problemem, ktory jest $cisle
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powigzany z dynamika proceséw spolecznych. Jezyk jest dla ludzi i spoteczenstw na catym
Swiecie no$nikiem wymiany pogladow, dzigki ktoremu powstaje wolny rynek idei. Najlepsze
idee sg doceniane i dzigki temu trwaja, wypierajac inne idee uznawane za mniej wartosciowe.
Problem polega na tym, ze w ewolucyjnej i kulturowej rywalizacji idei do obiegu zbyt czesto
przedostajg si¢ tresci pozbawione podstaw, falszywe, obrazliwe czy wrecz uosabiajgce czystg
nienawi$¢. Negatywizm obejmuje cale spektrum postaw, w ktérym jedna ze skrajnosci
stanowi wlasnie nienawis¢ — popychajaca ludzi do aktywnego poszukiwania
i identyfikowania ofiar za posrednictwem réznych kanatdéw komunikacji spotecznej. Dzieki
internetowi i mediom spoteczno$ciowym nienawiS¢ moze rozprzestrzeniaé si¢ w sposOb
niemal nieograniczony, ado tego pozostaje udokumentowana w postaci $ladu (i niestety
przetartego szlaku) dla przyszlych pokolen oraz w postaci danych, ktéore moga postuzy¢ do

trenowania sztucznej inteligencji.

Czym jednak jest mowa nienawisci — ta niemal zabdjcza mieszanka niezwykle
silnych ludzkich emocji oraz ich nosnika, jakim jest by¢ moze najcenniejsza umiejetnosé

czlowieka, czyli jezyk?

Opanowanie jezyka umozliwilo spoteczno$ciom ludzkim zacie$nienie wigzi miedzy
ich poszczegdlnymi czlonkami, atakze ulatwilo im organizowanie si¢, zdobywanie
pozywienia i zapewnienie sobie bezpiecznego schronienia. Dzigki jezykowi osiggnigto wiele
korzysci, przez co stal si¢ on niewatpliwie jednym zpodstawowych czynnikow
pobudzajacych rozwdj spoleczny. Jako element posredniczacy w relacjach miedzyludzkich,
jezyk obejmuje wszystko to, co wypelnia umyst cztowieka: zardwno najwspanialsze
I najbardziej chwalebne aspekty cztowieczenstwa, jak izlo, ktore ktadzie si¢ cieniem na

ludzkiej dobroci.

Mowa nienawisci towarzyszy ludzko$ci od zarania dziejow, ale dopiero niedawno
znalazta si¢ w centrum uwagi w swiecie Zachodu, zwlaszcza po Il wojnie $wiatowej. Uczeni
szybko zdali sobie sprawe z tego, ze mowa nienawisci wystgpuje we wszystkich znanych nam
spotecznosciach (z nielicznymi wyjatkami, o ile takie istniejg). Kazde spoleczenstwo ma
wiasng kulturg i postuguje sie wlasnym jezykiem, co oznacza, ze rozne sg rOwniez przejawy

mowy nienawisci.

PowyZsze uwarunkowania oznaczaja, ze aby zrozumie¢ mow¢ nienawisci, nalezy
w kazdym przypadku starannie przeanalizowa¢ kontekst kulturowy, w ktérym ona wystepuje.
Sa stowa, ktore w jednej kulturze sg uznawane za obrazliwe i traktowane jako bezposredni

atak na okreslone grupy spoteczne, a w innych kulturach nie majg réwnie silnego tadunku
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emocjonalnego i negatywnego zabarwienia. Pojecia — stanowigce konstrukcje mysSlowe,
ktére umozliwiajg nam zebranie wszystkiego, co wchodzi w zakres naszego doswiadczenia —
ksztaltuja si¢ w oparciu o strukture definicji, ktora jest nastepnie wypelniana trescig. Nalezy
jednak pamietac, ze tre$¢ ta jest uwarunkowana kulturowo. Wrazliwos$¢ ludzkiego ucha na
drgania powietrza wywotane wypowiadanymi stowami ksztaltuje si¢ poprzez zanurzenie we

wiasnej tradycji.

W niektorych miejscach mowa nienawisci oddziatuje z calg swojag sita, a w innych
oddziatywanie to jest znikome. Jeszcze w innych miejscach te same sformutowania mogag
wecale nie zosta¢ uznane za nacechowane nienawiscig. Nie wolno jednak zapominaé, ze mowa
nienawisci ma rowniez inny istotny aspekt, jakim jest zdolnos$¢ do znieksztatcania i zacierania
okolicznosci historycznych. Centrum Pamigci w Srebrenicy przedstawilo niedawno wyniki
badania na temat problemu zaprzeczania ludobojstwu w Srebrenicy irozwoju mowy
nienawi$ci w mediach spoleczno$ciowych, zwlaszcza w serwisie TikTok (Muslimovi¢, 2023).
Badanie wykazato tendencj¢ wzrostowa, jesli chodzi o postugiwanie si¢ mowa nienawisci,
zwlaszcza wsrdod mlodziezy. W tym konteks$cie warto takze zwrdci¢ uwage na kolejng ceche
mowy nienawisci, jaka jest jej nieusuwalnos$¢. Gdy juz zostanie uzyta przeciwko okreslonej
grupie, pozostaje na zawsze utrwalona dla przysztych pokolen, a takze moze dostosowywacé
si¢ do nowych form komunikacji migdzyludzkiej, takich jak internet i media

spotecznosciowe.

Zdefiniowanie mowy nienawisci, ktora jest niebezpiecznym zjawiskiem o zasiggu
globalnym i moze zwiastowa¢ potencjalne akty ludobojstwa (tak jak w przypadku cztonkow
plemienia Tutsi w Rwandzie, grupy etnicznej Rohingja w Mjanmie, Bosniakow w Bo$ni
I Hercegowinie itd.), nastr¢cza pewnych trudnosci. Niezwykle istotne jest na przyktad
uwzglednienie czynnikow spoteczno-kulturowych, w otoczeniu ktorych ksztattuje si¢ to

zjawisko.

Proby ujecia zjawiska mowy nienawisci w ramy prawne napotykaja na przeszkode
W postaci braku jednoznacznej definicji tego pojecia. Przyktadem moze by¢ przedstawiony
w 2019 roku przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczonych dokument zatytutowany ,,Strategia i
plan dziatania ONZ w sprawie mowy nienawisci” (UN Strategy and Plan of Action on Hate
Speech), w ktorym stwierdzono, ze nie istnieje uznana na arenie mi¢dzynarodowej definicja
mowy nienawisci ani precyzyjna definicja okreSlenia ,nienawistny”. Zgodnie z definicja
przyjeta w powyzszym dokumencie mowa nienawisci to ,,wszelkiego rodzaju komunikacja

ustna, pisemna lub behawioralna, ktéra polega na atakowaniu osoby lub grupy osob badz
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stosowaniu wobec nich pejoratywnego lub dyskryminujacego jezyka ze wzgledu na ich
tozsamos$¢, czyli, inaczej mowiac, wyznanie, pochodzenie etniczne, narodowosé, rase¢, kolor
skory, pochodzenie narodowe, ple¢ badz inny element tozsamos$ci”. Celem podjetej przez
ONZ inicjatywy bylo poszerzenie wiedzy na temat mowy nienawisci w kontekscie
miedzynarodowego systemu praw czlowieka (z uwzglednieniem takich kwestii, jak
podzeganie do dyskryminacji, wrogo$ci lub przemocy). Ponadto chodzito o doprecyzowanie

stosowanych wyrdznikoéw, ktore mozna podsumowac w trzech punktach:

(1) Mowa nienawisci moze wyraza¢ si¢ w roznych formach, w tym w formie
obrazow, karykatur, memow, przedmiotéw, gestow lub symboli, a takze moze by¢
rozpowszechniana w formie fizycznej lub elektronicznej. (2) Mowa nienawisci
ma charakter ,dyskryminujacy” (co oznacza stronniczo$¢, bigoterie¢ lub
nietolerancj¢) badz ,,pejoratywny” (co oznacza uprzedzenia, pogarde Ilub
ponizanie) wobec osoby lub grupy osob. (3) Mowa nienawisci odwotuje si¢ do
rzeczywistych lub postrzeganych ,.elementow tozsamos$ci” danej osoby lub grupy
os6b, w tym do ,,wyznania, pochodzenia etnicznego, narodowosci, rasy, koloru
skory, pochodzenia narodowego lub plci”, ale rowniez do cech takich jak jezyk,
pochodzenie ekonomiczne lub spoteczne, niepelnosprawnos¢, stan zdrowia,

orientacja seksualna i wiele innych. (United Nations, 2019)

Chociaz podana definicja wraz z szerszym objasnieniem stwarza pewng podstawe do
zwalczania mowy nienawisci, motywy stojace za tym zjawiskiem oraz sposoby i przyczyny
jego powstawania pozostaja niejasne. Czy mozna wskaza¢ dodatkowe aspekty, ktore
przyczynig si¢ do bardziej wnikliwego poznania istoty tego zjawiska? Aby lepiej zrozumiec
natur¢ mowy  nienawisci, skorzystamy zpewnych obserwacji  filozoficznych
i psychologicznych w nadziei na to, Zze pozwolg one nakresli¢ szerszy kontekst dla

prowadzonej analizy.

1. Elementy skladowe mowy nienawisci: jezyk i nienawis¢

Przedstawione w artykule podejscie wyrdznia si¢ tym, ze mowa nienawisci jest analizowana
jako zjawisko sktadajace si¢ z dwdch zasadniczych elementéw: jezyka i nienawisci. Kazdy
Ztych elementéw jest podstawowym, azarazem ztozonym zjawiskiem witasciwym dla
gatunku ludzkiego, jednak dopiero ich potaczenie powoduje powstanie trzeciego, odrgbnego

zjawiska, jakim jest mowa nienawi$ci. Mamy nadziej¢, ze zbadanie kazdego z pierwszych
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dwoéch zjawisk z osobna pozwoli nam lepiej zrozumie¢ takze trzecie zjawisko. Jednoczesnie
Z przedstawionym podejSciem wigze si¢ rowniez pewne ryzyko, poniewaz moze ono
odciggna¢ nasza uwage od zjawiska bedacego dla nas zasadniczym przedmiotem
zainteresowania. Niemniej jednak mamy nadziej¢, ze zaproponowany podziat pozwoli nam
uzyska¢ lepszy wglad w zlozony i gleboko zakorzeniony w ludzkiej egzystencji charakter

mowy nienawisci.

1.1. Mowa/jezyk

Gdy stoimy obok innej osoby, na przyktad na przystanku autobusowym, mozemy zebraé
pewne informacje, obserwujgc jej postawe ciata, ubidr czy sposob, w jaki trzyma w dloni
parasol. Jednak to, co dzieje si¢ w jej glowie — jej mysli i emocje — pozostaje przed nami
ukryte. Inaczej mowigc, umysly innych osdb sa nieprzejrzyste dla naszego pojmowania.
W najlepszym przypadku mozemy na podstawie wlasnych doswiadczen stwierdzi¢ pewne

podobienstwa i sprobowac wyobrazi¢ sobie ich mysli.

Jezyk pozwolit w pewnym stopniu przetamaé powyzsza barier¢ w kontaktach
z innymi ludzmi. Dzigki niemu mozemy komunikowaé¢ wszystko to, co wyrasta z naszych
wiasnych do§wiadczen, a takze poznawa¢ doswiadczenia innych oséb. Jezyk miat zasadniczy
wplyw na ewolucj¢ gatunku ludzkiego (Tomasello, 2018, s. 91; Dennett, 2017, s. 176),
a nasze fizyczne ciata ewoluowaly 1 przystosowywaty si¢ w sposdb umozliwiajacy optymalne
wykorzystanie naszych zdolnosci jezykowych. Na wszystkich etapach ewolucji czlowieka
istotnym aspektem byl rozwodj obszaréw moézgu i narzadéw niezbgdnych do wykonywania
okreslonych funkcji, wtym do opanowania jezyka, ktérym postugujemy si¢ obecnie.
Przyniosto nam to liczne korzysci, poniewaz dzigki rozwojowi tej umiejetnosci mozemy
dzieli¢ si¢ zinnymi cennymi informacjami na temat $wiata oraz nawigzywac¢ silne wiezi

miedzyludzkie (Dunbar, 2014, s. 263-264).

Z perspektywy spoleczno-humanistycznej za pomocag szeroko rozumianego jezyka
opisujemy nasze najskrytsze mysli 1 najdalsze zakatki wszechswiata. Wszystko, co wytania
si¢ z cztowieka, wylania si¢ z niego przez jezyk. W jezyku odkrywane sga przed nami byty
(Heidegger, 1989, s. 61-62). Jednoczes$nie musimy mie¢ §wiadomos¢, ze ludzie juz od dawna
nie ksztattuja jezyka, a by¢ moze nigdy go nie ksztaltowali. JestesSmy istotami, ktore rodza si¢
W otoczeniu jezyka. Mowa poprzedza nas i ksztattuje, jest domostwem naszego bycia —

domostwem, pod ktorego strzechg mieszka cztowiek, jak to okreslit w swoim stynnym liscie
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Heidegger (1977, s. 76). Patrzac nadal z perspektywy Heideggera, zaczynamy rozumie¢, ze
mysliciele oraz ci, ktorzy wtadaja moca stowa, staja si¢ strozami naszego domostwa (1977,

S. 76). Trudno o bardzie wyrazistg ilustracj¢ tego, jak ogromne znaczenie ma dla czlowieka

jezyk.

1.2. Nienawis¢ z perspektywy arystotelesowskiej teorii czterech przyczyn

Arystoteles uwazal, ze aby pojac jakie$ zjawisko lub wyjasnié, dlaczego jakas rzecz istnieje,
nalezy zrozumie¢ jej przyczyny lub podstawowe zasady. W swoim dziele wyroznil cztery
przyczyny, ktore pozwalajg na rdzne sposoby odpowiedzie¢ na pytanie o to, dlaczego istnieje
konkretny byt, a mianowicie przyczyng materialng, przyczyne formalng, przyczyng sprawcza
I przyczyne celowa (Arystoteles, 1983, ks. V). Czy arystotelesowska teoria przyczynowosci

moze nam pomoc W zrozumieniu nienawisci?

Przyczyna materialna (causa materialis) powinna nam dostarczy¢ informacji
0 elementach, ktore ksztattuja nienawis¢ i przez ktore si¢ ona objawia. Przyczyna formalna
(causa formalis) powinna nam da¢ wglad w mozliwe do zaobserwowania formy nienawisci,
a zwlaszcza w to, jak si¢ ona przejawia. Przyczyna sprawcza (causa efficiens) powinna nam
pomoc we wskazaniu osob lub grup odpowiedzialnych za szerzenie mowy nienawisci. Na
koniec przyczyna celowa (causa finalis) powinna rzuci¢ nieco $wiatta na pobudki i cele
nienawisci, a tym samym wskazaé, co stara si¢ ona osiggnaé. Powyzsze cztery przyczyny
wskazane przez Arystotelesa mozna stosunkowo prosto zastosowaé do przyktadow
materialnych, takich jak budowa $wiatyni, gdzie kamien jest przyczyna materialng, koncepcja
Swiagtyni stanowi przyczyne formalng, robotnicy 1 architekci uosabiajg przyczyne sprawcza,
a przyczyna celowg jest oddawanie czci bostwom. Nie wolno jednak zapomina¢, ze nienawis¢
jest ztozonym stanem umystu whasciwym dla jednostek lub grup i skierowanym przeciwko
innym jednostkom lub grupom, co utrudnia wyznaczenie w tym kontekscie jednoznacznych

granic.

1.2.1. Przyczyna materialna (causa materialis)

W rozwazaniach nad przyczyna materialng mozemy przyjrze¢ si¢ fizycznemu fundamentowi,
na ktorym jest zbudowany dany przedmiot. Z perspektywy arystotelesowsko-tomistycznej
materia jest nieokreslona 1 znajduje si¢ w stanie potencjalnos$ci (moznosci), z ktdérego moze

przejs¢ w konkretng postaé. Inaczej mowigce, z pomocg oddziatujacych na nig sit moze ona
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zosta¢ skonkretyzowana: na przykilad blok kamienia moze przejs¢ z moznosci do aktu

W postaci posagu. Co jest wigc materig nienawisci?

Mozna zauwazy¢, ze przejawami nienawisci sg liczne elementy zwigzane z jezykiem,
takie jak mowienie, stuchanie (ze =zrozumieniem), czytanie, pisanie, komunikacja
niewerbalna, gestykulacja, jezyk migowy, interpretacja itd. Powyzsze czynnosci jezykowe
wymagaja ztozonej koordynacji wielu narzadow ciata, w tym strun glosowych, jezyka, warg,
phuc iprzepony, ktére dziataja w potaczeniu z wyspecjalizowanymi obszarami mézgu —
takimi jak osrodek Broki, osrodek Wernickego itd. Ciekawie byloby uwzgledni¢ aspekt
biologiczny nienawisci i zbadaé, co dzieje si¢ w mozgu i ciele w czasie, gdy doswiadczamy
tego uczucia, a takze dowiedzie¢ sig, jak procesy neurobiologiczne (Zeki i Romaya, 2008)
badz uwarunkowania genetyczne wplywaja na nasza sklonno$¢ do nienawisci. Bardziej

wnikliwa analiza tego zagadnienia bytaby jednak zbyt daleko idaca dygresja.

Wyrazami nienawisci moga by¢ takze rézne zjawiska materialne — od unikania
kontaktu z podmiotem, ktorego dana osoba nienawidzi, poprzez ataki werbalne i tworzenie
symboli nienawisci (takich jak obrazy, karykatury, memy, przedmioty, gesty czy symbole) az

po fizyczna napas¢ (zobacz takze Paz i in., 2020).

Nienawi$¢ to zjawisko psychiczne, ktore nabiera ksztaltu z pomoca innych zjawisk
psychicznych. Staje si¢ to jasne, gdy podejmiemy prébe zdefiniowania samej nienawisci.
Zjawisko to mozna na przyktad zdefiniowac jako ,silne negatywne uczucie skierowane
przeciwko osobie lub grupie oséb, cesze osobowosci badz zachowaniu, przejawiajace si¢
W postaci nietolerancji, wrogos$ci, zlosci, anawet przeSladowania i zlego traktowania
przedmiotu nienawisci” (Hrvatska enciklopedija, 2023). Jesli zajrzymy do stownika Merriam-
Webster, zobaczymy, ze ,,nienawis¢” jako rzeczownik zostata tam zdefiniowana jako ,,silna
wrogos¢ 1nieche¢ wynikajaca zwykle ze strachu, ztosci lub poczucia krzywdy; skrajna
nieche¢ lub obrzydzenie; systematyczny, a zwlaszcza wykorzystywany do celow politycznych
wyraz nienawisci” (Merriam-Webster, 2023). Czasownik ,,nienawidzi¢” zdefiniowano z kolei
nastepujaco: ,,odczuwac skrajng wrogos¢ wobec kogos; traktowac¢ kogo$ z czynng wrogoscig”
(Merriam-Webster, 2023). Z psychologicznego punktu widzenia, zgodnie z definicja
opracowang przez Amerykanskie Towarzystwo Psychologiczne (American Psychological
Association — APA), nienawis¢ to ,,wrogie nastawienie emocjonalne taczace w sobie
intensywne uczucie wstretu, ztosci, a czgsto réwniez che¢ wyrzadzenia krzywdy” (American
Psychological Association, 2023). Zdaniem niektérych autorow nienawi§¢ ma swoje

specyficzne cechy, ale wspotistnieje z wieloma innymi emocjami, ktére ja napedzaja, takimi
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jak ,,wywyzszanie si¢, zlo$¢, zlosliwos¢, oburzenie, uraza, pogarda, zlosliwa radosc
z krzywdy wyrzadzonej przedmiotowi nienawisci (Schadenfreude), zemsta, a czesto takze
zazdro$¢ lub zawis¢ oraz instynktowne poczucie lub bardziej zaposredniczone przejawy

obrzydzenia” (Szanto, 2020, s. 456).

Z tego powodu kazda sytuacja, w ktérej rozwija si¢ nienawis¢ lub w ktorej jest ona juz
silnie zakorzeniona w osobie nienawidzacej, moze wystgpowaé wiele odcieni uczuc.
Komplikuje to dodatkowo wszelkie proby stworzenia jednoznacznej definicji nienawisci jako

takiej lub przedstawienia ogdlnych wnioskoéw co do materii, z jakiej jest ona stworzona.

1.2.2. Przyczyna formalna (causa formalis)

Przyczyna formalna dotyczy konfiguracji lub struktury, poprzez ktora co$ nabiera ksztattu lub

powstaje. Forma ksztattuje dany byt i nadaje mu jego rzeczywisty stan.

Analizujagc  problem nienawisci  z perspektywy  psychologiczno-filozoficznej,
odkrywamy, ze jej konkretna forma nie jest jeszcze w pelni poznana. Nienawis¢ moze by¢
silng i irracjonalng emocja (Sternberg i Sternberg, 2008, s. 16), ale mozna ja takze postrzegac
jako uczucie, ktore odzwierciedla trwale nastawienie wptywajace na emocje, jakie dana osoba
Zywi wobec innej osoby, bez zwiazku z osobistg urazg (Brudholm, 2010; Ben-ze’ev, 2000).

Ponadto niektoérzy badacze sugeruja, ze nienawis¢ moze by¢ instynktem ewolucyjnym.

Sternberg (2003, s.311-312) sugeruje réwniez w swojej dwuczynnikowej teorii
nienawisci, ze istnieje siedem jej rodzajow. Na poczatku wskazuje na ,,chtodna nienawis¢”,
ktdra charakteryzuje si¢ uczuciem obrzydzenia wobec okreslonej grupy, a nastgpnie wymienia
kolejne rodzaje — az do ,,palgcej nienawisci”, ktorej celem jest unicestwienie przedmiotu

nienawisci.

1.2.3. Przyczyna sprawcza (causa efficiens)

Przyczyna sprawcza daje poczatek dziataniu lub zmianie. Co moze wywola¢ nienawisc?
Osoba zywigca nienawis¢ czesto nie jest $wiadoma tego, ze rozwija si¢ w niej to zjawisko,
aniekiedy nie zna nawet osoby bedacej przedmiotem nienawisci (Szanto, 2020, s. 459).
Niemniej jednak otwarto$¢ na fakt rozwijania si¢ nienawisci jest istotnym czynnikiem

sprzyjajacym temu procesowi, podobnie zreszta jak bezkrytyczna akceptacja tego procesu
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I biernos¢ wobec niego. Nalezy jednak podkresli¢, ze przedmiot wywolujgcy nienawisé

znajduje si¢ poza osobg, ktora t¢ nienawis¢ odczuwa.

Na tym etapie mozemy juz rozpozna¢ pewne niuanse. Potrafimy wyrdznié
okolicznosci, w ktorych rodzi si¢ nienawis$¢, oraz wskaza¢ przedmioty nienawisci, ktore daja

poczatek procesowi rozwijania si¢ tego stanu.

Jesli chodzi o okoliczno$ci nienawisSci, mozna stwierdzi¢, ze pewne czynniki
kulturowe (takie jak rodzina, $rodki przekazu, nauczanie religijne, dziatania partii
politycznych itd.) oraz tradycje moga zaszczepié, uksztaltowaé iugruntowaé w jednostce
nienawis¢ wobec konkretnego przedmiotu. Ludzie kierujg si¢ w zyciu przyzwyczajeniami
I uprzedzeniami, poniewaz dzi¢ki nim potrafig zapanowaé nad ogromem informacji, z jakimi
majg na co dzien do czynienia. Krytyczne podej$cie do pozyskiwanych informacji wymaga
ogromnej ilosci energii iczasu, dlatego czgsto tatwiej jest bezkrytycznie przyjmowac
i stosowa¢ pewne wyobrazenia, poglady czy przekonania. Nie dziwi zatem fakt, Zze na
rozwijanie si¢ nienawisci wplywaja czesto podswiadome negatywne uprzedzenia, ktore

kultura wpaja jednostkom w procesie socjalizacji (Allport, 1954).

Jesli mOwimy o przedmiocie nienawisci, nienawis¢ moze by¢ wywolywana przez
osobg lub grupe osob. W przypadku jednostki na proces rozwijania si¢ nienawisci u 0soby,
ktéra zywi to uczucie, moga wplywac cechy i dziatania takiej jednostki, a dokladniej jej
negatywne atrybuty uznawane za ,,godne” nienawisci (Salice, 2020). W przypadku grupy
0s0b czynnikami wywolujagcymi nienawi$¢ moga by¢ okreslone kwalifikatory lub cechy tej

grupy (przynaleznos¢ religijna, poglady polityczne, kolor skory itd.).

Warto zauwazy¢, ze przedmiotem nienawisci, czyli tym, co wzbudza nienawi$¢
U nienawidzacego, nie jest cata osoba, lecz jaka$ jej negatywna cecha. Wiasnie ta cecha
(element tozsamos$ci) sprawia, ze dana osoba jest ,,godna” nienawisci (Vendrell Ferran, 2021;
Fussi, 2022, s. 395). Ponadto konkretna cecha moze sprawic¢, ze za zta i ,,godng” nienawisci
zostanie uznana cala grupa ludzi, co oznacza, ze nienawi$¢ cechuje si¢ sktonnoscig do
globalizacji i nadmiernej generalizacji. Jak zauwaza Ben-ze’ev (2000), ,,negatywna ocena
W kontekscie nienawisci ma charakter globalny, jednak nie w takim sensie, ze kazdy aspekt
znienawidzonej osoby jest uznawany na negatywny, lecz w takim sensie, ze jej negatywne

aspekty sa na tyle zasadnicze, iz inne cechy stajg si¢ nieistotne” (s. 382).

Szanto (2020) przedstawia katalog mozliwych przedmiotow nienawisci, do ktorych

zaliczajg si¢ jego zdaniem: ,,(i) osoby; (i1) grupy spoleczne; (iii) «rodzaje» o0sob, klasy,
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osobowosci badz osoby wystepujace niejako w zastepstwie grup spotecznych i spotecznosci;
oraz/lub (iv) ideologie, style zycia, religie, wartosci abstrakcyjne, kultury badz inne fakty

spoteczne” (s. 461).

1.2.4. Przyczyna celowa (causa finalis)

Przyczyna celowa wskazuje na ostateczny cel danego podmiotu. Nienawis¢ jako cel moze
oznacza¢ dazenie do zdominowania, kontrolowania, upokorzenia, podporzadkowania, a nawet
catkowitego unicestwienia znienawidzonej osoby lub grupy osob. Konsekwencje nienawisci
utrzymujg si¢ zaréwno w jednostkach, jak i w spoteczenstwie, pozostawiajgc po sobie trwale

skutki dla przysztych pokolen i spoteczenstw.

Poprzez nienawi$¢ ludzie wchodza z innymi (jednostkami lub grupami) w relacje,
ktére sa doprowadzane do skrajnosci (Brudholm, 2010). Nienawi$¢ to stan relacji, w ktérym
nie dostrzega si¢ juz zadnych niuanséw, a szanse na nawigzanie kontaktow interpersonalnych
zostaly zaprzepaszczone. To stan, w ktorym dominuje juz tylko jedna barwa — barwa
nienawisci. Oczywiscie, chociaz jest to stan osobliwy, pozostaje on ,,najbardziej ztozonym —

dialektycznym — typem antagonizmu spotecznego” (Szanto, 2020, s. 456).

Ponadto nienawis¢ jest nierozerwalnie zwigzana z negatywng motywacja i Sprzyja jej
powstawaniu (Aumer i in., 2015, s. 6), a takze ma moc tworzenia podzialow pod pretekstem
oddzielania dobra od zta. Gdy méwimy o nienawiSci zbiorowej, jest to zjawisko polegajace na
dzieleniu na grupy i wyznaczaniu wyraznych granic przynaleznosci: ,,Nienawidzimy (ich),
dlatego jestesmy (od nich r6zni). Nienawi$¢ nie ogranicza si¢ do wzmacniania na poziomie
afektywnym przynalezno$ci wewnatrzgrupowej 1 spojnosci  wewnatrzgrupowej, czyli
poczucia przynaleznosci. Zjawisko to ma silg¢ spoteczno-psychologiczng 1 spoteczno-
ontologiczng pozwalajaca stworzy¢ spoteczno$¢ osdb zywigcych te same uczucia —

spoteczno$¢ nienawidzacych” (Szanto, 2020, s. 469-470).

W ramach tozsamosci grupowej, ktorg wszystkie osoby nalezagce do grupy sa
zobowigzane respektowac i podtrzymywac, nienawi$¢ ksztaltuje wlasne ,,ja” kazdej z tych
0sob. Nienawi$¢ stuzy ustanowieniu wyraznej dynamiki wiadzy w relacji (w przypadku
nienawisci o charakterze osobistym) lub w spoleczenstwie (w przypadku nienawisci
zbiorowej), ktorej ostatecznym celem jest zdominowanie lub, co gorsza, zniszczenie grupy
przeciwnej. Jak podkresla Sternberg (2003), ,,mozna przyjac, ze jedng z najpotezniejszych sit

lezacych u podstaw masowych mordow (cho¢ z pewnoscig nie jedyng taka silg) jest nienawisé
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— pieczotowicie pielegnowana 1 ksztalttowana w celu osiggnie¢cia starannie, $wiadomie
I systematycznie wskazanych celoéw. Nienawis¢ dotyczy kazdego pojecia, ktorym okre§limy

takie mordy, od terroryzmu poprzez masakry i ludobojstwo po czystki etniczne” (s. 304).

Whioski

Kluczem do rozwiazania zagadki jest zrozumienie i wyjasnienie tego, jak gatunek obdarzony
zdolnoscig do tworzenia wysublimowanego, si¢gajacego boskosci pickna w sztuce potrafi
roOwniez popetlia¢ haniebne czyny w imi¢ tego samego czlowieczenstwa, w ktorym ma

udziat, 1 wyrzadza¢ krzywde swoim bliznim.

Mowa nienawisci jest jednym znarzedzi, przez ktore realizuje si¢ sklonnos¢
cztowieka do niszczenia tego, co inne, co grozne, co odmienne. W ramach tego zjawiska
zbiegaja si¢ dwa nieodlaczne elementy czlowieczenstwa: jezyk iemocje (chociaz dla
niektorych nienawi$¢ jest postawa, a inni postrzegaja ja jako uczucie). Ludzie dysponuja
najdalej rozwinigtym jezykiem i najbardziej zlozonymi formami emocji, ale gdy te dwa

ztozone zjawiska polacza si¢ w mowie nienawisci, otwieraja si¢ bramy piekiet.

Jezyk jest niczym koryto, ktérym moze plyna¢ rzeka nienawisci. To przez jezyk
nienawi$§¢  przeksztalca si¢  znieokre$lonego stanu  wewngtrznego w wyraznie
wyartykulowang i ukierunkowang intencj¢. Inaczej mowiac, to poprzez jezyk nienawis¢ moze
wynurzy¢ si¢ z glebi ludzkiej podmiotowosci 1 zawtadng¢ calym ciatem osoby nienawidzace;.
Kazda istota majaca oczy iuszy potrafi ustysze¢ iodczyta¢ mowg nienawisci, a sama
nienawis¢ tatwo przywiera do kazdego, kto si¢ z nig zetknie. Mowa nienawisci ma mig¢dzy
innymi perspektywe biologiczng, kulturowa, historyczng, antropologiczna, psychologiczng
oraz prawng. Perspektywa filozoficzna rozwinigta w tej pracy ma na celu ukazanie sily tego
zjawiska w kontekscie jego ztozonosci. Nalezy zreszta zauwazy¢, ze kazda dyskusja na temat
mowy nienawisci musi uwzglednia¢ ztozonos¢ tego zjawiska, poniewaz w przeciwnym razie

pozostanie jedynie powierzchowna.

Omowione w artykule podej$cie ma oczywiscie pewne braki, co nie powinno dziwié
Z racji specyfiki poruszanego zagadnienia. Oferuje ono jednak pewne wskazowki, ktoére moga
pomdc spoleczenstwu w konfrontacji ze zjawiskiem, ktore wydaje si¢ niemozliwe do
powstrzymania — zwlaszcza zuwagi na sposob funkcjonowania internetowych sieci

spotecznosciowych. Jesli zdamy sobie sprawe z tego, jak bardzo jesteSmy uzaleznieni od
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jezyka, tatwiej nam bedzie zrozumieé, do jakiego stopnia zjawisko to przenika ludzkos¢ we

wszystkim, co tworzy.

Zastosowanie arystotelesowskiej teorii czterech przyczyn ulatwia nieco zrozumienie
licznych punktow widzenia, a takze dostarcza wskazdéwek co do tego, jakie kwestie powinny
mie¢ pierwszenstwo w obliczu wieloperspektywizmu. Sugerujemy, ze przyczyna celowa
okresla podstawowy punkt widzenia, jaki nalezy przyja¢ w dyskusji nad mowa nienawisci
w réznych kontekstach. Daje nam ona wglad w to, jak daleko moze si¢gaé to zjawisko i jakie
moze mie¢ konsekwencje. Pozostate trzy przyczyny stuza dodatkowemu rozszerzeniu

powyzszej zasadniczej perspektywy.

Mowa nienawisci nie jest wylacznie kwestia wypowiedzi, ktére sg dla innych gleboko
obrazliwe. Jest to zjawisko, ktore stawia nas w konfrontacji z catoscig cztowieczenstwa we
wszystkich jego wymiarach. Inaczej mowiac, kazda decyzja dotyczaca mowy nienawisci bez

watpienia wplywa na wiele innych wymiaréw ludzkiej egzystencji.
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a w 2006 roku obronit doktorat na Uniwersytecie w Lipsku. Podczas studiow prawniczych
odbywat staze w firmach prywatnych, instytucjach rzadowych oraz kancelariach prawnych
w Niemczech, w Rosji i na Biatorusi. Publikowat artykuty z zakresu prawa porownawczego,
ekonomii, mi¢dzynarodowych praw czlowieka 1kultury. Oprocz ojczystego jezyka

niemieckiego biegle wtada jezykiem angielskim i rosyjskim.

Agnieszka Brzezinska. Absolwentka Wyzszej Szkoly Pedagogicznej w Bydgoszczy
w zakresie wychowania muzycznego, w 2014 roku uzyskata tytul doktora nauk spotecznych
na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika. Swoja dzialalno$¢ muzyczng zwiazata z muzyka
koscielng, pracujac jako organistka. Obecnie pracuje na stanowisku dyrektora Os$rodka
Chopinowskiego w Szafarni. Zatozycielka zespotu kameralnego Portamus Gaudium (1985)
i zespotu Claritas (1990), dyrygentka najstarszego torunskiego choru Lutnia (od 2005), byta
dyrygentka choru Uniwersytetu Trzeciego Wieku w Toruniu. Od 1998 roku jest zwigzana
z Torunskim Uniwersytetem Trzeciego Wieku, gdzie prowadzi cykl wyktadow z historii
muzyki. Od 2015 roku prowadzi zajecia z historii muzyki koScielnej na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Jest rowniez autorka publikacji

na temat muzyki ko$cielnej oraz zatozycielka Fundacji ,,Chopin w Ogrodzie Sztuk™.

Ewa Dryglas-Komorowska. Doktor nauk humanistycznych, wyktadowca akademicki
(Akademia Jagiellonska w Toruniu) inauczyciel licealny. Studiowata filologie polska,
kulturoznawstwo i histori¢ sztuki na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu. Jest tez

laureatkg Nagrody ,,Archiwum Emigracji” za najlepsza prace doktorska oraz autorkg ksigzki
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Mitosz a malarstwo (2019). Jej dziatalnos¢ badawcza jest zwigzana z pedagogika kultury

I edukacja estetyczna.

Maciej Duda. Adiunkt w Katedrze Kryminologii i Kryminalistyki Wydzialu Prawa
i Administracji Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Ukonczyt studia
prawnicze na Uniwersytecic Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz studia doktoranckie na
Wydziale Prawa i Administracji Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego. Jest autorem ponad
80 publikacji naukowych, a takze cztonkiem Polskiego Towarzystwa Kryminologicznego im.
prof. Stanistawa Batawii i Europejskiego Towarzystwa Kryminologicznego oraz ekspertem
Miedzynarodowej Unii Ochrony Przyrody — Komisji Polityki Srodowiskowej, Gospodarczej
I Spotecznej. W sferze jego zainteresowan badawczych znajdujg si¢: ekokryminologia,
wiktymologia, przestepczo$¢ przeciwko dziedzictwu kulturowemu i przyrodniczemu,
nielegalne rynki, przestepczos$¢ kryminalna, przestepczo$¢ zorganizowana, penitencjarystyka,

subkultury mtodziezowe oraz patologie spoteczne.

Sasa Horvat. Filozof, profesor w Katedrze Nauk Spotecznych i Humanistycznych Nauk
Medycznych Wydzialu Medycznego Uniwersytetu w Rijece (Chorwacja). W zakres jego
podstawowych zainteresowan filozoficznych wchodza neurofilozofia, filozofia religii, nauka
i religia oraz wolno$¢ religijna. Jest gldwnym badaczem w dwoch migdzynarodowych
projektach naukowych: ,,Philosophy of (neuro)science and theology: understanding data,
methods and results of neuroscience of religion” [, Filozofia (neuro)nauki i teologii:
rozumienie danych, metod i wynikow neuronauki religii”’] oraz ,,The Dynamic Theodicy
Model: Understanding God, Evil and Evolution” [,,Dynamiczny model teodycei: rozumienie
Boga, zta 1 ewolucji”’] (razem z prof. Piotrem Roszakiem). Ponadto jest cztonkiem zespolu
eksperckiego Laboratorium Wolnosci Religijnej prowadzonego przez Fundacj¢ Pro Futuro
Theologiae zsiedzibg w Toruniu. Prof. Horvat jest takze inicjatorem i przewodniczacym
komitetu organizacyjnego miedzynarodowej konferencji interdyscyplinarnej ,Rijeka
Scientific ~ Bridges”  w Rijece  w Chorwacji.  Publikowal  ksigzki i artykuly
W miedzynarodowych czasopismach oraz wyglaszat referaty na temat wolnosci religijnej na

licznych konferencjach.

Cyril Hovorun. Profesor eklezjologii, stosunkéw miedzynarodowych i ekumenizmu w Sankt
Ignatios College, University College Stockholm oraz dyrektor Huffington Ecumenical
Institute na Loyola Marymount University w Los Angeles. Jest absolwentem Akademii

Teologicznej w Kijowie i Uniwersytetu Narodowego w Atenach, a studia doktoranckie odbyt
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na Durham University. Byl przewodniczacym Wydziatlu Zewnetrznych Stosunkow
Koscielnych Ukrainskiego Kosciota Prawostawnego, pierwszym zastepca przewodniczacego
Komisji Edukacyjnej Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego, a nastepnie pracownikiem
naukowym Uniwersytetow Yale i Columbia oraz profesorem wizytujacym Uniwersytetu
W Miinster w Niemczech. Jest tez miedzynarodowym stypendystg Chester Ronning Centre for
the Study of Religion and Public Life na Uniwersytecie Alberty w Kanadzie oraz

zaproszonym profesorem na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie.

Adam Jakuszewicz. Doktor nauk prawnych Uniwersytetu Europejskiego Viadrina we
Frankfurcie nad Odrg, Niemcy (tytut rozprawy doktorskiej: ,,Freedom of Conscience in the
Polish Constitution: A Comparative Interpretation” [,,Wolno$¢ sumienia w polskim porzadku
prawnym w $wietle wyktadni prawnoporéwawczej”]). Jest adiunktem na Wydziale Prawa
i Ekonomii Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy. Jego zainteresowania
naukowe koncentrujg si¢ wokot prawa konstytucyjnego i praw cztowieka, a W szczego6lnosci
wokot orzecznictwa Europejskiego Trybunalu Praw Czlowieka. Jest autorem ponad
50 publikacji, atakze prowadzil wyklady jako wykladowca wizytujacy na uniwersytetach
w Hiszpanii (La Laguna, Granada), Portugalii (Lizbona), Ukrainie (Kijow, Lwow, Winnica)

oraz Gruzji (Gori).

Weronika Kudla. Doktor nauk prawnych (Wydzial Prawa i Administracji) oraz magister
italianistyki (Instytut Filologii Romanskiej) Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie,
asystent naukowy na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie, cztonek zespolu ekspertow Laboratorium Wolno$ci Religijnej prowadzonego
przez Fundacj¢ Pro Futuro Theologiae z siedzibg w Toruniu. Stypendystka programu Erasmus
na Uniwersytecie Tor Vergata w Rzymie, uczestniczka VIII Edycji Akademii Mtodych
Dyplomatéw Europejskiej Akademii Dyplomacji w Warszawie oraz programu ,,Bioethics:
The Law, Medicine, and Ethics of Reproductive Technologies and Genetics” [,,Bioetyka.
Prawo, medycyna ietyka technologii reprodukcyjnych i genetyki”] na Uniwersytecie
Harvarda. Autorka ksigzki Wrogos¢ wobec religii. Ostrzezenia ze strony Sqdu Najwyzszego
USA oraz artykulow dotyczacych problematyki praw cztowieka. Jej dziatalno$¢ naukowa jest

zwigzana z prawami czlowieka, wtasnoscig intelektualng i prawem mediow.

Asher Maoz. Dziekan-zatozyciel Wydzialu Prawa w Centrum Akademickim Peresa oraz szef
Komitetu Stosunkow Migedzynarodowych tego Centrum. Prof. Maoz wyktadat na czolowych

uniwersytetach na calym $wiecie: w Stanach Zjednoczonych, Europie i Australii. Pracowat
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tez na Wydziale Prawa Uniwersytetu w Tel-Awiwie, gdzie wyktadal nastepujace przedmioty:
prawo konstytucyjne, stosunki panstwo-religia, wolno$¢ stowa, prawo rodzinne oraz prawo
spadkowe. Profesor Maoz posiada tytuty LLB i LLM, oba summa cum laude (Uniwersytet
Hebrajski), M.Comp.L (Uniwersytet Chicagowski) iJSD (Uniwersytet w Tel-Awiwie),
a takze doktorat honoris causa Uniwersytetu Owidiusza w Konstancy (Rumunia). Pehit
funkcje doradcy naukowego Knesetu w sprawie przyjecia konstytucji Panstwa Izrael oraz byt
przewodniczacym Panstwowej Komisji ds. Tajemnicy Dziennikarskiej. Jest autorem kilku
ksigzek oraz ponad 100 artykutéw naukowych i rozdziatow w pracach zbiorowych. Petni tez

funkcje¢ wiceprzewodniczacego Komitetu Honorowego AIDLR.

Christine Mengés-Le Pape. Profesor Uniwersytetu w Tuluzie (Capitole), autorka prac
dotyczacych relacji migdzy polityka a religia we Francji 1 w Europie. Zajmuje si¢ historig
instytucjonalng, polityczng i spoteczng: sprawiedliwo$cig, finansami iekonomia okresu
nowozytnego. Organizuje migdzynarodowe sympozja i konferencje oraz nadzoruje publikacje
dotyczace takich zagadnien, jak ,Nauczanie religii” (2009) i ,Przekaz religijny” (2011),
,Gospodarka bez prawa” (2011) oraz ,,Dhug, religia i prawo” (2013). Byla tez organizatorka
konferencji ,,Sprawiedliwos¢, Miedzy Teologia a Prawem” (2015), ,,Wzajemno$¢” (2017),
»Solidarnos$¢” (2019) oraz ,,Wolno$¢” (2022). Prowadzone przez nig seminaria poswigcone
fundamentalnym zasadom maja sprzyja¢ dialogowi zakorzenionemu w tradycji migdzy

srodowiskiem akademickim a przywddcami religijnymi.

Andrea Pin. Profesor prawa poréwnawczego i dyrektor Programu Prawa i Technologii na
Uniwersytecie w Padwie oraz starszy wyktadowca w Centrum Studiow nad Prawem i Religig
na Uniwersytecie Emory’ego. Wczesniej byl roéwniez urzednikiem sagdowym we wloskim
Trybunale Konstytucyjnym oraz wyktadowca wizytujacym w Kellogg Institute for
International Studies (Notre Dame). Wyktadat w Stanach Zjednoczonych (Uniwersytet
Emory’ego i Uniwersytet Notre Dame), lzraelu (Uniwersytet Bar-llana i Uniwersytet
Reichmana) oraz Rosji (Uniwersytet im. Lomonosowa w Moskwie). Jest autorem pigciu
ksigzek, w tym monografii zatytulowanej The Legal Treatment of Muslim Minorities in Italy
[Sytuacja prawna mniejszosci muzutmanskich we Wioszech] (Ashgate, 2016), pracy zbiorowej

oraz kilku artykulow prawniczych.

Piotr Roszak. Profesor nauk teologicznych, nauczyciel akademicki na Uniwersytecie
Mikotaja Kopernika (UMK) w Toruniu i na Uniwersytecie Nawarry w Pampelunie (UNAV),

cztonek zwyczajny Papieskiej Akademii im. $w. Tomasza z Akwinu. Tlumacz
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z hiszpanskiego i taciny, wspotzatozyciel Fundacji Pro Futuro Theologiae. W swojej pracy
badawczej zajmuje si¢ egzegeza biblijng $w. Tomasza z AKwinu (wraz z drem Jérgenem
Vijgenem wspotorganizowal miedzynarodowa konferencj¢ poswigecong tomizmowi
biblijnemu), chrystologia rytu hiszpansko-mozarabskiego, teologiag analityczng (grant
z Center of Philosophy of Religion na Uniwersytecie Notre Dame, USA) oraz fenomenem

pielgrzymek do Santiago de Compostela.

Marcela Szymanski. Konsultantka ds. publicznych i korespondentka serwisu CNN en
Espaiiol ds. EU oraz NATO. Ukonczyta studia licencjackie z komunikacji i magisterskie
z ekonomii, atakze pracuje nad doktoratem z polityki miedzynarodowej na Georgia State
University. Obecnie zajmuje stanowisko dyrektora ds. badan w Centrum Studiéw nad
Wolnoscia Religijng (dziatajacym w strukturach organizacji Pomoc Kosciotowi w Potrzebie)
oraz jest pracownikiem naukowym Uniwersytetu Ameryk w Puebli (UDLAP), gdzie zajmuje
si¢ tematyka przemian politycznych 1 demokratyzacji. Ponadto jest cztonkiem Rady
Ekspertow dzialajacego przy ONZ Migdzynarodowego Sojuszu na rzecz Wolno$ci Religijnej
I Przekonan (IRFBA) oraz wspotpracuje z osrodkiem Center for Shared Civilizational Values,
ktory odpowiada za organizacj¢ nowej grupy G20 ds. religii (pierwsze posiedzenie na Bali
2 listopada 2022 r.). W 2022 roku znalazta si¢ na opublikowanej przez tygodnik ,,Catholic
Herald” liscie 250 najbardziej wptywowych katolikow w Stanach Zjednoczonych. Od
2015 roku jest redaktor naczelng raportu ,,Wolno$¢ religijna na $wiecie” dla papieskiego
stowarzyszenia Pomoc Kos$ciolowi w Potrzebie (jej publikacje naukowe mozna znalezé

w Internecie).

Hans-Martien ten Napel. Profesor prawa konstytucyjnego iadministracyjnego na
Uniwersytecie w Lejdzie. Przed przejsciem na Wydziat Prawa wyktadat w Instytucie Nauk
Politycznych na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu w Lejdzie. Byt stypendysta
podoktoranckim (post-doctoral fellow) w osrodku Minda de Gunzburg Center for European
Studies na Uniwersytecie Harvarda (Cambridge w stanie Massachusetts), aw roku
akademickim 2014-2015 uczestniczyl jako pracownik naukowy w programie studiow
prawniczych w Center of Theological Inquiry w Princeton w stanie New Jersey. Brat rowniez
udzial w interdyscyplinarnym projekcie badawczym zatytulowanym ,.Law and Religious
Freedom” [,,Prawo a wolno$¢ religijna”]. Od 2015 roku jest czlonkiem kolegium
redakcyjnego czasopisma ,,Tijdschrift voor Religie, Recht en Beleid” (znanego takze pod
angielskg nazwa ,Journal of Religion, Law and Policy”). Od 2021 roku jest réwniez

czlonkiem rzeczywistym organizacji Center for Religion, Culture and Democracy (CRCD)
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z siedzibg w Plano w stanie Teksas. Ponadto zasiada w kolegium redakcyjnym czasopisma

,Journal of Religion, Culture & Democracy”.

Alejandra Vanney. Profesor filozofii polityki w Buenos Aires, adiunkt na Uniwersytecie
Princeton (USA) oraz czlonek Laboratorium Wolnosci Religijnej dziatajacego przy
Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu. Wczes$niej byta wizytujacym pracownikiem
naukowym na Uniwersytecie Princeton (USA) i Uniwersytecie Cambridge (Wielka Brytania).
Doktorat z filozofii politycznej uzyskata na Uniwersytecie Nawarry (Hiszpania). Ukonczyta
rowniez studia podyplomowe z zakresu europeistyki na Uniwersytecie Warszawskim
i Uniwersytecie w Maastricht (Holandia), studia z zakresu integracji zakonczone uzyskaniem
dwoch dyplomow, tj. dyplomu Krajowej Szkoty Administracji Publicznej (Polska) i dyplomu
Ecole nationale d’administration (Francja), oraz studia z zakresu administracji publicznej na
Uniwersytecie Nawarry. Otrzymata szereg grantdw inagrod przyznawanych przez rdzne
instytucje naukowe, aponadto jest autorka o$miu ksigzek oraz licznych artykutow
I rozdziatlow w pracach zbiorowych. W swojej pracy naukowej zajmuje si¢ kwestiami
wolno$ci wyznania, relacji polityki i religii w spoleczenstwie obywatelskim oraz podstaw

etycznych godnosci ludzkie;.

Iwona Zamkowska. Jest zwigzana z Uniwersytetem Technologiczno-Humanistycznym im.
Kazimierza Putaskiego w Radomiu. Gtownym obszarem jej zainteresowan badawczych jest
problematyka wolnos$ci religijnej w edukacji publicznej w Stanach Zjednoczonych Ameryki.
Zasiada w zarzadzie stowarzyszenia Gtos Przesladowanych Chrzescijan. Jej najwazniejsza
publikacja jest monografia Religious Liberty in the Educational System of the United States
[Wolnosé religijna w systemie szkolnictwa w Stanach Zjednoczonych] (Berno: Peter Lang D,
2020).
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